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REPENSANDO A TEORIA DA ALTERIDADE E A OBRA DE JOSEFO
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Resumo

Francois Hartog ¢ o autor de Espelho de Herddoto - Ensaio sobre a representagao do ontro, obra a
qual nos propomos a analisar quanto a validade de sua metodologia quando se tenta
entender a definicao de identidade a luz do universo helenistico, em especial no contexto
judaico. Tomando Herédoto por modelo, pretendemos trabalhar juntamente a Hartog a
construcao da identidade do outro como forma de se entender o préprio, utilizando a

construcao narrativa dos essénios de Flavio Josefo em BJ.
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Templo, Josefo.

Abstract

Francois Hartog is the author of the book The Mirror of Herodotus: the Representation of the
Other in the Writing of History, on which we propose an analysis regarding the validity of his
method when one tries to understand the definition of identity in the light of the
Hellenistic World, specially in the Judean context. Taking Herodotus as a model, we intend
to work, together with Hartog, the construction of identity of the other as a means of

understanding the self, using the essene narrative of Flavius Josephus in BJ.

Keywords: Hellenistic historiography; Jewish historiography; Second Temple Judaism;
Josephus.
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Frangois Hartog é o autor do Espelho de Herddoto — ensaio sobre a representagio do outro, obra que
nos propomos analisar para desvendar sua metodologia como modelo para se trabalhar a
identidade dentro do mundo helenistico e romano, ja que Herddoto foi e ainda é exemplo

da historiografia grega e foi exemplo para seus sucessores.

Hartog aplica sua metodologia a historiografia grega classica, no caso, a de Herédoto. Aqui
trabalharemos a titulo de exemplo a narrativa que Herédoto criou sobre os citas, povo
noémade que encontra varias referéncias literarias, desde Homero. Nas Histdrias de
Herédoto, os citas sio um povo privilegiado: eles sdo, depois dos egipcios, o povo ao qual
Herédoto consagra a exposicio mais longa de seu livro." Entretanto, contrariamente ao
Egito, a Citia ndo possui absolutamente quaisquer maravilhas ou curiosidades que meregam

ser contadas.” Sua narrativa sobre o povo cita que é especialmente interessante.

Segundo Hartog, Herédoto é muito cuidadoso ao distinguir os varios povos que viviam no
sul da Russia. Os autores antigos geralmente, mas incorretamente, aplicavam o nome cita
para todos os povos nomades da Asia central e sudeste da Europa.’ Neste uso da palavra,
os gregos seguiam o uso persa e Herédoto diz que os persas chamavam todos os citas de
sakae. Herédoto confina o nome a tribo que se estende do rio Boristenes (rio Dniéper) ao

tio Tanais (rfio Don), no litoral norte do Lago Maedtis (mar de Azov).*

Sem duvida o mais importante dos povos do norte, os citas nao sao, todavia, para
Herédoto, um daqueles povos: ele evita, com efeito, a imagem excessivamente simplista da
Citia como terra desolada, situada quase além dos dltimos homens. Em sua narrativa, ela
nao ¢ somente uma ponta do mundo, mas ocupa um lugar na representagiao global que

Herodoto faz da terra.

Os mapas de Herédoto exploram preferencialmente o principio da simetria: o mundo
organiza-se simetricamente de um e do outro lado de um “equador” que atravessa o

Mediterraneo, desde as colunas de Héracles até o Tauro (Asia Menor), passando pela Sicilia

! Herodotus. 4, 1-144.

2Idem. 2, 35 ¢ 4, 82.

3 Eforo apud. Strabo. 302 e seguintes.

*HOW, W. W. and WELLS, J. A commentary on Herodotus. Vol. 1. Oxford: Clarendom Press, s/d., p. 304.
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e por Delfos. Ao norte tem-se o frio; ao sul o calor. O ponto simétrico da Citia, no sul, ¢ a

Libia e, mais precisamente, o Egito.

Mas a simetria age, sobretudo, no nivel destes dois rios espantosos: o Nilo e o Istro
(Danubio). O Istro é no norte o que o Nilo é no sul. Que Herédoto faz essa simetria o
demonstra uma suposi¢ao que faz num certo ponto: imaginemos, por um momento, uma
inversao das estacOes, ou seja, Boreas e inverno de um lado, o Notos e o sul de outro,
trocando respectivamente de posi¢ao — enquanto o sol, “atravessando toda a Europa, agiria
sobre o Istro como age hoje sobre o Nilo”.> A partir disso, ressalta que o Nilo e o Istro sio
exatamente equidistantes do “equador”, materializando (na parte oeste-leste de seus cursos)

os avangos extremos do sol ou, dito de outro modo, os dois “tropicos” do mapa jonico.

Acima de tudo, o principio da simetria é tio evidente que tem uma func¢ao heuristica certa:
conhecendo-se, com efeito, o curso do Istro, pode-se inferir por analogia o do Nilo;
aplicando este principio, pode-se responder de uma nova forma a embaragosa pergunta
sobre as nascentes do Nilo, propondo uma solu¢ao. Do mesmo modo que o Istro, que tem
sua fonte no pafs dos celtas, “corta a Europa pelo meio, assim também o Nilo atravessa
toda a Libia, sendo igual ao Istro”.® Enfim, o Nilo e o Istro nio estio somente na mesma
latitude, mas situam-se também sobre 0 mesmo meridiano: o Istro desemboca na Istria e
esta se encontra oposto a Sinope; o Nilo, por sua vez, desemboca no Egito que esta

praticamente oposto a Cilicia montanhosa; da Cilicia até Sinope sdo cinco dias de marcha

em linha reta. Portanto, o delta do Nilo encontra-se defronte da embocadura do Istro.”

Essa simetria, uma vez estabelecida, permite ao narrador pensar as relagdes entre o Egito e
a Citia segundo as modalidades do préprio e da inversao. Assim, o calor e o frio incidindo
respectivamente sobre essas regides produzem efeitos inversos. Os egipcios, até as

o farad . d . vos de tod h X
experiéncias do faraé Psamético, consideravam-se os mais antigos de todos os homens,
enquanto os citas, por seu turno, dizem-se “o mais recente de todos os povos”,” afirmam

que “desde que existem, da época do seu primeiro rei, Targitau, até o tempo em que Dario

* Herodotus. 2,26. Segundo Herédoto, é o sol que explica o regime particular do Nilo; Béreas ¢ o vento do
norte, Notos o do sul.

8 Herodotus. 2, 33-34.

"HARTOG, Francois. O espelho de Herddoto. Belo Hortizonte:,Ed. UFMG, 1999.

8 Herodotus. 2, 2. Psamético fez criar dois recém-nascidos a parte, e a primeira palavra que eles pronunciaram
foi becos, que em frigio significa pao. Concluiu ele entdo que os frigios foram os primeiros homens. Quanto a
Herédoto, considera que os egipcios existiram sempre, pelo menos desde quando existe a raca dos homens.
Cf. Herodotus. 2,15.

? Idem. 4, 5.
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foi a0 seu pais, contam-se mil anos no total, e nio mais”."” Parece, por outro lado, que a

sociedade dos citas privilegia o principio da juventude: eles sdo, com efeito, ndo sé os mais

jovens, mas ¢ ainda a0 mais jovem dos trés irmios que cabe a realeza.!" Indica-se, pois, uma

espécie de

reviravolta com relagdo as sociedades que atribuem um lugar privilegiado aos

idosos, como ¢ o caso das comunidades gregas.'?

Para a origem dos citas, Her6doto chega a contar quatro versoes diferentes, referindo-se a

elas respectivamente como se segue. A prépria acumulagao de versoes nao pode deixar de

produzir certo efeito sobre o leitor.

A primeira versao Herédoto atribui aos proprios citas. Assim comega a narrativa:

O primeiro homem que apareceu em seu pais, até entdo deserto, chamava-se
Tatgitau. Dizia-se que era filho de Zeus e de uma filha do rio Boristenes.”
Targitau teve trés filhos Lipoxais, Arpoxais e, por ultimo, Cdlaxais. Durante sua
vida, cafram do céu sobre a terra da Citia alguns objetos de ouro: uma charrua,
um jugo, um machado e uma taga. A sua vista, o mais velho dos trés precipitou-
se para pega-los, mas, ao aproximar-se deles, o ouro pos-se em chamas. Ele
retirou-se entdo e o segundo avangou, de novo acontecendo a mesma coisa.
Assim, tendo os dois primeiros renunciado ao ouro inflamado, o terceiro irmao
aproximou-se e o fogo apagou-se. Entao, ele tomou-o consigo e levou-o para
casa. Diante desse signo, os dois irmaos mais velhos atribuiram ao cagula toda a
realeza. De Lipoxais nasceram aqueles dentre os citas que sio chamados pelo
nome genérico de Ankhitai; do segundo irmio, Arpoxais, os que sio chamados
Katiaroi e Trispies; e do ultimo, do rei, os que se chamam Paralitai. Mas todos,
em conjunto, nomeiam-se Skdlotoi, a partir do nome do rei. Skythai é o nome
que lhe deram os gregos [..] Sendo vasta aquela regiao, contam eles que
Colaxais a dividiu em trés reinos para seus filhos, fazendo maior que os demais

aquele €m quc se conservava o OLIIO.14

1 Tdem. 4, 7.

"' A explicagio da origem da realeza cita encontra-se mais a frente, na exposi¢ao sobre as quatro hip6teses das
origens dos citas por Herédoto.

2 Ocortre entre os citas, do ponto de vista da realeza, o mesmo que entre os deuses: 0 mais jovem exerce o
poder (Crono é o mais jovem dos titds; Zeus é o mais jovem dos deuses olimpicos). Cf. HARTOG, p. 66.

1 Atual Dniéper, na Ucrania.
4 Herodotus. 4, 5-7.
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O ponto capital nessa versao ¢ que os proprios citas se apresentam como sedentarios e
agricultores, ndao como nomades e criadores de animais. A ideologia das trés fungdes
representadas pelos objetos que cairam do céu ndo é propria de sociedades nomades. "
Além do mais, é mais uma versao da origem do poder entre os citas. Herédoto nao avaliza
essa versdao precisando que sao eles proprios, os citas, que a dizem. Ao contrario, ele nao a

leva absolutamente em conta.

A segunda versao é produzida pelos vizinhos dos citas, os gregos do Ponto. A terra da Citia
era deserta quando por 1a chegou Héracles, tocando os rebanhos de Gerido. Durante o
sono, seus cavalos desapareceram. Partindo em busca deles, encontrou entao uma virgem-
serpente, que aceitou devolver-lhe os cavalos caso se unisse a ela, o que ele fez. Dessa
uniio nasceram trés filhos. A futura mie que o interroga sobre o futuro de seus filhos,

Héracles responde:

Quando vires teus filhos atingirem a idade de homens, faze o que vou dizer e
nao teras que temer que te enganes: aquele que vires estender este arco como
eu fago e cingir este cinto dessa maneira, autoriza-o a fixar aqui sua morada; os
que, ao contrario, nao realizarem o ato que prescrevi, expulsa-os do pais. [...]
quando os filhos que dela nasceram atingiram a idade viril, ela deu, a um, o
nome de Agatirso; ao outro de Gelono; e ao ultimo de Cita. Lembrando-se da
recomendac¢ao de Heracles, fez o que lhe havia prescrito. Entdo, dois dos
jovens, Agatirso e Gelono, nao conseguiram passar na prova proposta. Banidos
pela mae, deixaram o pafs. O mais novo, Cita, teve sucesso, permanecendo
nele. E desse Cita, filho de Héracles, que descendem os reis que sucedem entre

os citas.!®

Como a precedente, esta versiao remete a origem tanto dos citas quanto do poder real. Mais
uma vez, ¢ o filho mais novo que alcanga a realeza. No entanto, outra questio importante é
aqui levantada: trata-se da intervencdo de Héracles. Enquanto fundador de cidades,
dispensador da vida civilizada, Héracles situa-se numa esfera contraria a do nomadismo,
caracterizado principalmente pela auséncia de vida na pdlis. Mas a figura de Héracles

apresenta certa ambigtiidade: continuamente por montes e vales, ele nao é sempre um heréi

5 Os quatro objetos, que na verdade sdo trés, pois o jugo e a charrua compdem um objeto, simbolizam as
trés funcdes, um dos principais modelos do pensamento indo-ariano: a taga € o instrumento do culto e das
festas; o machado, uma arma de guerra; a charrua e o jugo, a agricultura. Cf. Dumézil Apud HARTOG, p. 60.
1 Herodotus. 4, 8-10.
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civilizador, nem mesmo sempre civilizado. Sua relagaio com a comida e com a sexualidade é

marcada pelo excesso. A comédia apresenta-o como glutio e libertino."”

Nenhuma figura melhor que a de Héracles para aparecer neste papel alegérico. Em sentido
geral, todos os seus trabalhos sao parte de uma vida de testes de resisténcia, que no fim o
levariam a sua divinizacao. Além disso, muitos dos trabalhos, especialmente aqueles
situados nos limites da terra, evocam as mesmas preocupagodes quanto ao lugar do homem
na natureza que da forma a paisagem do primitivismo. Sua divinizagdo ¢ em parte o
reconhecimento de que o homem deve encontrar o que ha de mais nobre e divino dentro

de si, sua coragem, autoconfianga e intelecto para domar as for¢as da natureza.'

As duas dltimas versoes relatadas por Herédoto tém em comum o fato de esclarecer ndo a

o

otigem dos citas, mas sua chegada ao pafs depois chamado Citia. ' A primeira

(@D

introduzida pelas seguintes palavras: existe ainda outro /jgos [..]; quanto a segunda,
atribuida ao poeta Aristeas de Proconésia. No primeiro caso, os citas, nomades,
pressionados pelos massagetas, atravessaram o rio Araxes e invadiram a regido antes
ocupada pelos cimérios que, com excecao dos reis, fugiram diante de sua aproximacio.
Nesta versio, que Herédoto subscreve de bom grado, os citas sao, portanto, nomades
vindos da Asia. Na outra versio, é sobre pressao nao dos massagetas, mas dos issedons,
expulsos pelos arimaspos, que os citas, descendo para o sul, expulsam os cimérios. Eles

seriam, portanto, europeus do norte.”’

Para Herddoto, a versao que afirma a relagdo dos citas com o nomadismo é a versido
correta. Na verdade, a associagao dos citas com o nomadismo ¢ essencial para se entender a
narrativa sobre este povo. Faz parte das injungdes narrativas nao os conhecer sendo como
noémades. Herédoto passa praticamente toda a narrativa dos citas citando as estranhezas
atribuidas a este povo e associando-as ao fato de serem nomades, o que o aproxima de

outras narrativas sobre os citas como, por exemplo, a de Hipocrates:

La vivem aqueles citas que eram chamados nomades, porque nao tem casas,

mas vivem em carrocas.”

' Aristophanes. The Wasps. New York: Encyclopaedia Britannica, 1980 (Great Books of the Western World,
vol. 5.).

" Cf ROMM, James S. The edges of the world in ancient thought. Princeton: Princeton University Press, 1994.

¥ Herodotus. 4, 11-13.

* HARTOG, p. 66.
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Para Herddoto, porém, as coisas nao siao assim tao simples. Se os citas, com efeito, sao
némades, nao sao os unicos nomades das Histdrias, ja que numerosos povos conhecem esse

género de vida.

Certo numero de tribos persas é némade; certas populagoes indianas sio nomades; mais ao
norte os massagetas, atacados por Ciro, também o sio; a leste do Tanais e vizinhos dos
citas, os budinos e os andréfagos sao noémades; no sul, encontram-se os libios némades,
que circulam por um vasto territério, desde o Egito até o lago Tritonis; enfim, sdo
mencionados, apenas uma vez os etiopes némades.” Todos esses povos tém em comum o
fato de desconhecerem a lavoura, a semeadura e de ndo viverem em casas. Entretanto,
existe entre eles uma grande variedade de nomdi (regimes). Antes de tudo, variedade de
regime alimentar: muito sdo galactdfagos — alimentam-se de leite — é o caso dos libios, dos
massagetas e dos citas. Mas nao todos. Todavia, sao todos igualmente nomades. Assim, o
nomadismo, se ¢ um género de vida, acomoda multiplos modos de vida e, uma vez posta a
diferenca radical que é o desconhecimento da agricultura, o némade de Herédoto nio é o
mesmo em todos os lugares. Além disso, aproximando-se os citas dos outros nomades, eles
parecem relativamente “pouco némades”. Com efeito, seu modo de vida nao comporta a
maior carga de alteridade (em relagio a um modelo grego de existéncia): eles sao

monogamicos, comem alimentos cozidos e fazem sacrificios.

Para Herddoto, nao ha nada de admiravel nesse modo de vida, exceto uma coisa: a aporia.
Aporia consiste no fato de que ser némade torna a nagao inexpugnavel, pois como Dario
mesmo provou em sua expedi¢do contra os citas, nao ha cidades para atacar, nio ha
lavoura para abastecer-se € nem casas para queimar. Assim, o nomadismo, em Herédoto,
‘ 5 : ~ ~ 23
torna-se pensavel e nao ¢ mais essa aberracao que se define sendo por suas faltas.” Sem

duvida, essas declaracdes sao uma retomada de Homero.*

Depois da construgao de uma retérica em que os citas sdo tratados como opostos a nogao
grega de povo civilizado, agora entao Herédoto nos da a entender a chave que pode revelar

a compreensdao deste povo em sua alteridade. Explicando o meio de vida em termos de

' Hippocrates. On airs, waters and places. In: Great Books of the Western World. Vol. 10. New York:
Encyclopaedia Britannica, 1980, p. 18.

22 Herodotus. 2, 147.

» HARTOG, p. 223.

* HARTOG, p. 224.
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estratégia de sobrevivéncia, os citas passam a ser vistos com simpatia pelos gregos, pois seu

nomadismo é uma forma de se resistir aos invasores persas.

Agora o que mais nos interessa ¢ compreender o método de forma mais minuciosa. Para
Hartog, dizer o outro é enuncia-lo como diferente, é enunciar que ha dois termos, a2 e b e
que @ nao ¢ b. No entanto, tal diferenca sé passa a ser interessante quando os dois estdo no
mesmo sistema. A partir da afirmacgdo da diferenca ela passa a ter um significado, pois
passa a ser captada pelo leitor. Dai entdo se inicia um novo processo, que ¢ o de traduzir o

outro para o proprio”.

Uma das formas de traducao disponiveis ao observador é o da inversio, onde a alteridade é
transcrita como um ‘anti-proprio’. As narrativas de viagem e as utopias recorrem
abundantemente a isso ja que esse modelo constréi uma alteridade transparente para o
leitor. Aqui ndo mais ocorre a ¢ b, mas sim a e o nverso de a. Este seria o modelo

privilegiado do discurso ut6pico, que tem por projeto nada mais do que falar do proprio™.

A inversao pode também dissimular-se pela elisao do segundo termo da oposi¢ao. Aqui
ocorre uma inversao que se da a entender como diferenca. O principio da inversao é assim
uma forma de transcrever a alteridade, tornando-a assimilavel no mundo em que se conta.
Porém, pode também funcionar como um principio heuristico, que permite compreender,
considerar e dar sentido a uma alteridade que, sem isso, permaneceria totalmente opaca. A
inversao é uma ficgdo que faz ver e compreender. Para Hartog, ¢ um dos modelos que

concorrem para a elaboragdo de uma representa¢ao do mundo.

No entanto, nao se deve crer que o modelo da inversao permeie toda a obra de Herédoto.
E simples de se observar que as caracteristicas dos citas em Herédoto excedem em muito
aquilo que o modelo da inversio sugeriria. A inversio é apenas um dos meios que
Herédoto utiliza para traduzir e tornar inteligiveis certas narrativas; é um dos

procedimentos que permite passar do mundo que se conta para o mundo em que se conta.

Para Hartog, o historiador ou viajante ainda disporia de mais um modelo, o da comparagio.

Ela é uma maneira de reunir o mundo que se conta e o mundo em que se conta, passando

% HARTOG, p. 229.
% HARTOG, pp. 229-230.
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de um ao outro. A comparagao tem lugar numa retorica de alteridade, em que intervém na

qualidade do procedimento de tradugao.

No entanto, esse modelo nio ¢é privilégio da narrativa de viagem, nem mesmo de
Herédoto. Para Hartog, trata-se de um traco fundamental do pensamento grego arcaico,
sendo encontrado tanto na epopéia, em especial nas famosas descri¢des homéricas, quanto
em pensadores jonicos, que a usam como instrumento de conhecimento, ja que lhes

permite representar algo desconhecido como um objeto ou fenémeno.

Na narrativa historiografica, funcionando como tradu¢ao, a tradugao estabelece
semelhancas e diferengas entre além e aquém, esbogando classificagdes. Assim, para que a
comparagao tenha efeito, convém que o segundo termo pertenca ao saber compartilhado

pelas pessoas a quem se dirige o historiadot?’.

Vém em seguida as comparagdes classificatorias que, marcando as semelhangas, assinalam
em muito os desvios. Encontramos essas, sobretudo nos quadros de costumes tais como os
sexuais, onde uma dada populagao, por exemplo, copula com animais ou onde os lidios em
mais ou menos os mesmos costumes dos gregos, exceto que entregam suas filhas a
prostituicao. Enfim, os gregos ocupam freqiientemente, nas comparagdes, a posi¢ao do

segundo termo.

Ao lado dessas comparacOes elementares, do tipo a ¢ como b, hda comparagoes em que o
historiador deve demonstrar mais precisao: trata-se daquelas que repousam sobre uma
mudanca de registro. Dessa forma, quando o primeiro termo nao tem equivalente direto no
mundo em que se conta nao pode funcionar diretamente como referéncia, a tradugao entao

deve tornar-se transposigao.

Por a coisa diante dos olhos, que seja, mais precisamente pondo outra coisa, para Hartog, é
onde esta a originalidade de Herédoto. Como modelo deste tipo de narrativa, o paralelo é,
portanto, uma ficcao que faz com que o destinatario veja como se estivesse 14, mas dando a

ver outra coisa®.

7 HARTOG, pp. 258-261.
% HARTOG, pp. 240-245.
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A narrativa etnografica ainda deve comportar uma rubrica dedicada aos #hdma (maravilhas,
curiosidades). Nas Historias de Herédoto ela nao falta. Dessa forma, Hartog demonstra a
saciedade como os /jgo/ etnograficos sao, na maior parte das vezes, organizados assim:
abertura referente a natureza da regido; passagem em revista dos ndmoz; mencao dos

thomisia e, enfim, historia politica. O #héma é um verdadeiro #gpos do discurso etnografico”.

Ja que a narrativa lhe atribui um lugar, o #hdma deve figurar no elenco dos procedimentos
da retérica da alteridade. De forma geral, da um efeito de credibilidade, até porque o
narrador nao pode deixar de usar essa rubrica que o publico espera: se a omitir arruinara
seu crédito. O #homa se apresenta como uma traducao da diferenca, sendo para Hartog,

mais uma das transcri¢cGes possiveis da diferenga entre aqui e além.

Tendo em vista todos esses elementos que caracterizam a obra de Herédoto segundo
Hartog, passei a me questionar sobre a possibilidade deste tipo de desenvolvimento arcaico
da etnografia ter persistido como modelo para a historiografia posterior e observei que de
certa forma sim. Herddoto foi bastante criticado como historiador, inclusive chamado de
mentiroso por sucessores seus como Tucidides. No entanto, pode-se dizer que seu método

fez escola até mesmo fora da Grécia.

Refiro-me em particular a Flavio Josefo e no caso especifico de sua narrativa essénia em BJ
(Guerra dos judeus). Mas qual o interesse especifico de tal trecho para a reconstrugao da
identidade judaica do I séc.? No mundo do primeiro século d.C.,” a importancia atribuida a
um povo era medida parcialmente pela quantidade de espaco devotado aquele povo nas

historias gregas.

Os barbaros aproveitaram em grau inédito a oportunidade de dizer aos gregos algo sobre as
suas historias e tradi¢des religiosas. No entanto, a influéncia intelectual dos barbaros sé era
sentida no mundo helenistico a medida que eles eram capazes de se exprimir em grego. Os
gregos raramente tinham condig¢ées de verificar o que os habitantes locais lhes diziam, pois
nao conheciam suas linguas. Ja os habitantes locais, sendo alguns bilingiies, buscavam
sempre dizer e escrever o que os gregos desejavam ouvir e ler. Quando nido havia

necessidade urgente, utilizavam descri¢oes utopicas e idealizadas; quando havia a

¥ HARTOG, pp. 245-251.

30 Refiro-me a0 mundo helenfstico criado por Alexandre ao invadir a Asia e propagar os valores gregos.
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necessidade de satisfagdo de um proposito imediato, apresentavam-se as propagandas, a

adulacio e acusagoes reciprocas.”

No entanto, os judeus consideravam-se sub-representados pela historiografia grega. Mesmo
assim, uma das caracteristicas singulares do mundo helenistico é o papel especial que os
judeus vieram a desempenhar nela, pois continuaram, em suma, convencidos da
superioridade de suas crengas e modos de vida e lutaram por eles. No entanto,
incessantemente, compararam as suas idéias com as idéias gregas, fizeram propaganda das

proprias crengas, absorvendo muitos costumes e nogdes gregas no Processo’.

Josefo nos apresenta em sua narrativa sobre os essénios as trés ‘escolas filosoficas’, e entao
passa a descrever os essénios, que tém como principais caracteristicas seu ascetismo
piedoso, o fato de seguirem a risca a Lei legada por Deus através de Moisés, o legislador
dos judeus, e terem todos os seus bens em comum. Josefo identifica o modo de vida dos
ess¢nios em AJ (Antiguidades judaicas) com o dos pitagoricos, escola filoséfico-religiosa

conhecida dos gregos:

Os essénios também, como chamamos uma de nossas seitas, foram
dispensados dessa imposi¢ao [juramento de fidelidade a Herodes]. Estes
homens vivem o mesmo tipo de vida que aqueles que os gregos chamam

pitagéticos...”

Além disso, estabelece um paralelo com outro povo barbaro também conhecido dos

gregos, os dacios:

. mesmo assim ¢é seu curso de vida melhor que aqueles de outros homens; e
eles se dedicam por completo a lavoura. Também merece nossa admiragao, o
quanto eles superam todos os outros homens que se dedicam a virtude, e
também em justica, ¢ mesmo em tal grau, que nunca surgiu entre quaisquer
outros homens, nem gregos nem barbaros, nao, nem por um curto periodo, e
assim tem sido durante um longo tempo entre eles. Isso é demonstrado por
aquela instituicao deles, que nao os impedira de ter tudo em comum, dessa

forma um homem rico nao desfrutard mais de sua propria riqueza que aquele

*' HARTOG, p. 224.
2 MOMIGLIANO, Arnaldo. Os limites da helenizagio. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editores, 1991, pp. 14-15.
3 Josephus. AJ. 15,10.
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que nao tem nada. Existem em torno de quatro mil homens que vivem dessa
maneira, e nenhum deles toma esposas, nem desejam manter servos; porque
pensam que os ultimos levam os homens a se tornarem injustos, e as primeiras
levam a discussdes domésticas; mas como vivem sos, eles ajudam uns aos
outros. Eles também indicam agentes para receber as rendas de suas receitas, e
dos frutos da terra, aqueles que sao os homens bons e sacerdotes, sao quem
devem preparar seu milho e seu alimento para todos. Entre eles nenhum difere
em nada dos outros essénios em seu modo de vida, mas se assemelham muito
aos dicios que sio chamados polistae [habitantes de cidades]. **
Obviamente esse era um retrato idealizado do que eram os essénios, assim como dos
outros povos descritos segundo o #jpos literario que aqui se tomou por referéncia, pois na
verdade Josefo tinha um propdsito bem definido, qual seja, o de atingir a sensibilidade
grega através da apropriagio de uma antiguidade mitica e assim identificar esta
representacio com os judeus, ou com um grupo dentro do conjunto do judaismo. O
estabelecimento de uma identidade com esse passado levaria assim a uma maior
compreensao dos valores judaicos pelos gregos, através da identificacio de uma parte dos

primeiros com uma humanidade idealizada inteligivel aos tltimos.

Refletindo sobre o tema da construgao das identidades, Woodward focaliza algumas
estratégias como fundamentais nesse processo. Segundo a autora: “Uma das formas pelas
quais as identidades estabelecem suas reivindicagoes é por meio do apelo a antecedentes
histéricos.” Isso porque a “afirmacgdo politica das identidades exige alguma forma de
autenticacdo.””® Outra é pelo recurso 2 diferenca. F a chamada “marcacio simbdlica””’, que
permite diferenciar o que somos, o que é comum, daquilo que nao somos, do que ¢

diferente. Neste caso, constréi-se a identidade relativamente a outras identidades, a

alteridade proposta por Hartog.

Tanto uma forma quanto outra se constroem como verdades e fundamentam-se em
versoes essencialistas do passado. Seja pelo recurso a marcagao simbolica da diferenca (no

caso dos gregos), seja pelo apelo a origem comum (Josefo), ha na apropriacio da

* Josephus. AJ 18, 19.

¥ WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenga: uma introducio teérica e conceitual. In: SILVA, Tomaz
Tadeu (org.). Identidade e diferenca. Rio de Janeiro: Vozes, 2000, p. 11.

¥ WOODWARD. In: SILVA, p. 25.

7 WOODWARD. In: SILVA, p. 14.
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representacao da imagem matriz dos essénios por essas narrativas, uma pratica que instaura

identidades.

Josefo certamente preocupou-se em oferecer ao publico leitor uma imagem do povo judeu
que pudesse servir de referéncia positiva a construgdo identitaria do grupo. Ao contrario
dos gregos que viam naqueles povos desconhecidos o outro que firmava sua identidade
pela diferenca — mesmo quando reconheciam as virtudes desses povos eles permaneciam
sendo os habitantes das terras desertas, das zonas de confins, o outro em rela¢ao ao mundo
civilizado ou grego (oikoumeéne) — Josefo, buscava nos essénios uma imagem mais positiva
do povo judeu que, mesmo imaginaria, cumpria uma importante fungdo na construgao de

sua identidade.

Vivendo um tempo em que as condi¢oes eram adversas aos judeus, Josefo valia-se de suas
narrativas sobre os essénios para garantir uma “boa” referéncia sobre a qual pudessem se
apoiar. Afinal, lembra Woodward, “se um grupo é simbolicamente marcado como inimigo
ou como tabu isso terd efeitos reais porque o grupo seria socialmente excluido e terd
desvantagens materiais”.”® Nesses casos, cabe a0 grupo que sofre essa desvantagem buscar
firmar sua identidade reconstruindo a representa¢ao que lhe é conferida pelo outro, no caso
o grego e o romano. Busca-se entdo no passado uma imagem que mesmo esse outro pode

reconhecer como justa, a utopia, tomando-a como um reflexo da sua prépria imagem.
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