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Liturgia da batalha escatolégica no Rolo da Guerra de Qumran
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Resumo

Este ensaio discute a relacio entre guerra e liturgia no Rolo da Guerra de Qumran,
principalmente na versao encontrada em 1QM. Neste documento, a expectativa de que a
guerra escatologica demandaria elementos litdrgicos para promover a participa¢ao dos

anjos alimenta identidades sectarias, individual e coletivamente.
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Abstract

This essay discusses the relationship between war and liturgy in the War Scroll from
Qumran, especially in the version found in 1QM. In this document, the expectation that
the eschatological war would require liturgical elements in order to promote the

participation of angels feeds sectarian identity, both individually and collectively.
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Os primeiros manuscritos de Qumran foram encontrados no verdo de 1947 em

1 A
cavernas nas encostas do Mar Morto.” No fim de novembro daquele ano, trés documentos
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foram vendidos para Eleazar Lipa Sukenik, professor da Universidade Hebraica de
Jerusalém. Um desses descrevia uma guerra entre os Filhos da Luz e os Filhos das Trevas,
tema que forneceu o titulo do documento para Sukenik.”> Além desse manuscrito em bom
estado de conservagio, Sukenik comprou uma colecio de Hinos’ e uma cépia bastante

danificada do profeta Isafas.*

Em 1948, Sukenik escreveu um relatério preliminar sobre os trés manuscritos, e
preparava uma edi¢ao exaustiva quando, em 1952, faleceu. A Universidade Hebraica de
Jerusalém designou N. Avigad para continuar o trabalho. Como resultado, em 1954, foi
publicado o texto hebraico, sem anotagoes, e em 1955 uma versao em inglés. O principal
documento desta colecio ficou conhecido como 1QM, ou 1QMilhamah,” em funcio de
sua frase inicial: “Para o Instrutor: Regra da Guerra. O primeiro ataque dos filhos da luz
sera lancado contra o lote dos filhos das trevas, contra o exército de Belial, contra a tropa

de Edom e de Moabe ¢ dos filhos de Amon” (1QM 1.1).°

Em janeiro de 1949, Roland de Vaux e G. Lankester Harding escavaram a gruta que
viria a ser denominada Gruta 1 de Qumran, onde localizaram fragmentos que também
poderiam pertencer a 1QM. Intitularam o texto destes fragmentos de 1Q33, que logo foi

incorporado a TQM.

A caverna 4, porém, so foi descoberta em 1952, sendo escavada por um grupo de
estudiosos naquele mesmo ano. Milhares de fragmentos de varios manuscritos diferentes
foram encontrados. Destes, cerca de 9 estdo relacionados de uma ou outra forma com o
Rolo da Guerra:?

- 4QQ491-496 possuem paralelos com 1QM;

- 4Q497 ¢ provavelmente uma outra versao do Rolo da Guerra;

- 4Q471 parece pertencer também a um outro tipo de Rolo da Guerra;

1 GARCIA MARTINEZ, Flotrentino. Textos de Qumran. Petropolis: Vozes, 1995, p. 20; também WINSON,
Edmund. Os Manuscritos do Mar Morto. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1994, 246p; TROMPF, Garru W.
Introduction I: The long history of Dead Sea Scrolls Scholatship. In: The Journal of Religions History 26/2
(2002): 123-144.

2 Sukenik o chamou de “Livro da Guetra dos Filhos da Luz contra os Filhos das Trevas”.

3 1QHodayot.

4 1QIsaias.

5 O termo nbmxest ¢ traduzido como guerra. Normalmente, estes documentos ndo tém titulo. Sua
identificagdo costuma ser feita a partir do seu conteddo ou das primeiras palavras do manuscrito.

6 As citacdes do Rolo da Guerra (1QM e manuscritos relacionados) serdo feitas de: GARCIA MARTINEZ,
Florentino. Textos de Qumran. Petrépolis: Vozes, 1995. 582p.
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- 4Q285 ganhou destaque como aquele que poderia ser o final perdido de TQM.
Em fun¢iao da demora do responsavel por sua edi¢ao, fotografias acabaram sendo enviadas
a Robert H. Eisenman, da Universidade do Estado da Califérnia. Eisenmann produziu um
grande alvorogo ao anunciar que identificou no fragmento 5 de 4QQ285 o anuncio da morte

do Messias.”

A estes se soma 11Q14, da caverna 11 de Qumran, encontrada por beduinos em

1956. 11Q14 e 4Q285 sdo copias de um mesmo texto de guerra.

Dos textos de guerra, o que esta em melhor estado de preservacio ¢ 1QM. Os
demais podem ser divididos em dois grupos, ambos compostos de pequenos manuscritos.
De um lado estdo manuscritos que parecem ser recensdes ou copias do mesmo Rolo da
Guerra encontrado em 1QM. Do outro estdo aqueles que parecem vir de outras versoes da

guerra escatologica.

O conteudo de 1QMilhalmah

- Introdugdo (1.1-17). A primeira coluna tem a fungdo de introduzir a obra. Num tom
escatologico, o documento prenuncia um ataque a ser desferido pelos Filhos da Luz contra

os Filhos das Trevas.

- 1.1a: Titulo. Se existisse um titulo, ele deveria ser encontrado na primeira linha. Uma

possivel reconstrucdo seria: “Para o instrutor, regra da guerra”.

- 1.1b-7: O inicio da guerra. A guerra comega com um ataque feito pelos Filhos da Luz contra
uma coalizao comandada por Belial: Edom, Moabe, Amon, Filistéia, os Kittim de Assur e
os violadores da alianca. Ja nessa introducao surge a previsio de que havera panico e

destruicdao para os inimigos e um tempo de salvagao para o povo de Deus.

" DUHAIME, Jean. The War Texts: 1QM and Related Manuscripts. New York: T&T Clark International, 2004, p.
6.

8 A expressdo “e o matara o Principe da Congregacio” foi lida por Eisenmann como “e matara o Principe da
Congtegacio”. Segundo Collins, existe atualmente pouca divida que o messias € o sujeito e ndo o objeto do
verbo matar em 4Q285. Cf. COLLINS, John ]. Apocabypticism in the Dead Sea Scrolls. New York: Routledge,
1997, p. 106.
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- 1.8-15: O dia da derrota dos Kittim. Esta segunda se¢dao se concentra nas fases do conflito
final, que serd dividido em sete estagios. Em trés deles, Belial serd mais forte e vencera. Em
outros trés, os filhos da luz sairdo vencedores. Na ultima fase, na sétima, Deus intervird no
conflito, salvando o seu povo e destruindo os Filhos das Trevas, pondo fim ao dominio
dos Kittim. Nesta guerra, os anjos santos de Deus lutardo no meio dos Filhos da Luz. Este

periodo sera marcado por uma grande tribulagao.

1.16-17 A sétima fase. Esta linha esta serlamente danificada, mas parece ter sido usada para

descrever aquilo que seria a ultima fase do conflito.

- Organizagao e taticas (2-9). Esta parte do manuscrito prové regras para a mobilizacao
das tropas, declina detalhes para a preparac¢ao e nomenclatura de varios instrumentos, além

de explanar a forma apropriada de equipar e dirigir as tropas no campo de batalha.

- 2.1-2.14: Mobilizacio e designacio das tropas. Esta segdo, diferentemente da coluna 1,
descreve a guerra durando 40 anos: 35 anos de servico e 5 anos sabaticos (ou anos de
remissao) durante os quais nao haveria combate. A guerra, assim, obedeceria a um
calendario especifico. Toda a congregagao participa durante os seis primeiros anos (dos 35
anos de combate) nos preparativos para as campanhas. Depois, campanhas especificas
seriam conduzidas contra os inimigos. O texto espera, entao, especificamente, 29 anos de

confronto direto contra os adversarios.

- 2.16-3.11: Regras para as trombetas. Esta secio declina as trombetas'’ para os diferentes
grupos de guerreiros que desenvolverdo, por sua vez, diferentes tarefas durante as varias
fases da guerra. Em cada categoria de trombeta deveria ser grafada uma inscri¢ao indicando

um tipo particular de relacionamento com Deus durante o conflito.

- 3.13-4.17: Regra para os estandartes. Os diferentes grupos envolvidos nestas operagoes serao

identificados com frases religiosas relacionadas com as suas tarefas no combate. Sao rétulos

? Que fala em sete anos.
10 “Trombetas de chamada

<« 2«

, “trombetas de alarme da matanca”, “trombetas de emboscada”, entre outras.
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cujo objetivo ¢ encorajar as tropas, garantindo-lhes que sio escolhidos por Deus e suas

11
hostes.

- 4.18-5.2: Orientagies para o Principe da Congregagao. Em 1QM, o lider humano do confronto
nio tem muito espago (apesar de na versio de 4Q285 e 11Q14 ele ter uma participagao
bem maior, diretamente participando do julgamento do lider dos Kittim). Nesta pequena
se¢ao, ha apenas algumas orientacdes sobre o que gravar no escudo do Principe da

Congregacao.

- 5.3-7.7: Regras para os batalhoes de combate. Esta secdo descreve como os batalhdes
promoverao as agoes de combate, estruturados em seus numeros, arranjos € equipamentos.
A se¢ao conclui com instrugoes rigidas (7.3b-7.7) sobre a pureza do acampamento,
excluindo dele meninos, mulheres, cochos, cegos, paraliticos, homem com “tara indelével”,
homem com “impureza na carne”. O motivo para tais regras de pureza é que “os anjos
santos estido juntos com seus exércitos” (7.6b). Os flecheiros sao orientados para langar

seus dardos especificamente por sete vezes e depois retornar as suas posicoes (6.4).

- 7.9-9.9: A atuacao dos sacerdotes na batalha. Esta secio descreve a atuacio dos sacerdotes no
combate. A forma como eles participam da a guerra um carater ritualizado. E um ritual
religioso, com os sacerdotes dirigindo os atos de batalha com suas trombetas. Eles estio
vestidos com roupas de guerra (7.11). Sete sacerdotes dirigem os movimentos de diferentes
grupamentos das tropas, bem como a transigao entre as varias fases do confronto. Somam-
se aos sacerdotes, também, sete levitas com suas trombetas. Quando o combate estiver

chegando ao fim, eles devem ficar na retaguarda para nao se contaminarem com 0s MOTtos.

- 9.10-117. Regras para modificar a formagio dos batalbies de combate. Nesta breve se¢ao, ha
indicagoes de alguns tipos de manobras de combate, especialmente as torres. Estas torres
eram feitas por 300 homens equipados com longos escudos, gravados com os nomes dos
anjos patronos da unidade (Miguel, Grabriel, Sariel e Rafael). Eles proveriam cobertura

para as trompas avancarem.

11 “Povo de Deus”, “Bandeira de Deus”, “Oferenda de Deus”, “Cdlera de Deus desencadeada contra Belial e
contra todos os homens de seu lote para que nio fique um resto”, entre outros.
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- 10.1-14.18: Oragdes de Guerra. Esta segunda parte de 1QM consiste de uma série de

oracOes para serem recitadas antes, durante e depois do combate.

- 10.1-12.18: Oragies no acampamento. Esta segao descreve oragdes que deveriam ser recitadas
no acampamento, quando as tropas estdo se preparando para a batalha. Elas evocam as
instrugdes de Moisés no livro de Deuteronomio. O conteudo das oragoes lembra que,
como no passado, o povo sera libertado dos inimigos pelas maos de Deus e suas hostes
celestiais, que lutam contra os rebeldes do céu (Belial e suas hostes) e da terra (Filhos das

Trevas ou Kittim) para leva-los a juizo.

- 13.1-14.1: Oragies no campo de batalha. Estas oracbes sio parte da preparagao para o
confronto, no dia da batalha. Sdo palavras de louvor a Deus e seus crentes e imprecacoes

contra Belial e seus espiritos.

- 14.2-18: Louvores apds a vitoria. Esta se¢ao descreve a manha seguinte como um periodo de
cancoes de louvor pela vitéria contra os filhos das trevas. Todos os membros da

comunidade devem dedicar-se a esse periodo de hinos a Deus.

- A guerra contra os kittim (15.1-19). A dltima parte de 1QM descreve a seqiiéncia da
guerra contra os Kittim e o exército de Belial. A guerra em sete estagios descrita na coluna

1 sera desenvolvida."?

- 15.1-15.3: Introducio. Especifica que a guerra opora Israel (o lote de Deus, prometido para
a redencdo) a todas as nagdes (ao lado de Belial, seus espiritos e os Kittim, destinados a

destruicio).

12 Ha uma divergéncia entre as colunas 1 e 15-19, de um lado, e a coluna 2-9 quanto ao tempo da guerra.
Enquanto esta ultima fala de uma guerra de 40 anos, as outras falam em 7 anos de conflito (divididos em 7
fases). A tradicdao da guerra de quarenta anos parece ser uma evocagiao do perfodo de deserto. Cf. COLLINS,
John J. Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, p. 96. Ja a tradicdo das setes fases parece ser baseada em fontes
persas. Cf. COLLINS, John J. The Mythology of Holy War in Daniel and the Qumran War Scroll: a Point of
Transition in Jewish Apocalyptic. In: Vetus Testamentum 25/3 (1975): 606. Conferir ainda COLLINS, J. J.
Dualism and Eschatology in 1QM: a Reply to P. R. Davies. In: Vetus Testamentum 29/2 (1979): 212-215.
Difere de Collins: DAVIES, Philip R. Dualism and Eschatology in the Qumran War Scroll. In: TVesus
Testamentum 28/1 (1978): 28-33; DAVIES, P. R. Dualism and Eschatology in 1QM: a Rejoinder. In: Iesus
Testamentum 30/1 (1980): 93-96.
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- 15.4-16.9: Primeiro confronto. O chefe dos sacerdotes conduz a operagao, assistido por
outros sacerdotes, os levitas ¢ os “homens da regra”. Quando eles estiverem em frente ao
acampamento dos Kittim, um sacerdote fortalecera a tropa com uma mensagem
entusiastica. Nesta fala, ele enfatizard que a batalha é do Deus de Israel, que se levantou
contra as nagoes e dara a vitoria a seu povo. Seguindo sinais de trombeta dos sacerdotes, os
combatentes implementardo varios movimentos contra os Kittim. A natureza ritual da
guerra se torna ainda mais clara: “[...] [os sacerdotes] continuardo fazendo soar as trombetas

da matanga, conduzindo a batalha contra os Kittim” (16.9).

- 16.11-17.17: Confronto dos reservas. Quando os filhos das trevas prevalecerem contra a
primeira linha dos combatentes, segundo um misterioso plano de Deus, os sacerdotes
dardo o sinal para que sejam substituidos por tropas reservas, que também receberdo
animos e exortacoes do sumo sacerdote. Deus colocou o corag¢io do seu povo a teste. Os
filhos da alianga sio exortados para ficarem fortes, pois com a ajuda de Miguel eles
prevalecerao sobre toda a carne. Os combatentes reservas entram no confronto sob a
direcao de trombetas e chifres. Esta ¢, depois, seguida por uma terceira fase na batalha,

apesar dessa descri¢ao estar quase completamente perdida.

- 18.1-19.8: Confronto final e perseguicio. No confronto final, talvez a sétima fase mencionada
na coluna 1, Deus se levantara contra Belial e seus seguidores. Ao som das trombetas dos
sacerdotes, todas as forcas se prepararao para a aniquilacio dos Kittim. Depois de uma
breve descricio do udltimo confronto, o sumo sacerdote, os sacerdotes e levitas e os

homens da regra, emitirao um longo louvor a Deus em agradecimento pela vitoria.

- 19.9-13: Depois da guerra. Depois da descricao da batalha final, o documento estd bem
danificado (a coluna 20 estd perdida). Ha o inicio da descricio do dia seguinte ao
confronto, quando as tropas se reunido para louvar a Deus pela vitéria. O que se segue

-~ , ~ . .- 13
talvez fosse a descri¢ao do retorno a Jerusalém numa celebracao triunfal da vitoria.

13 DUHAIME, The War Texts: 1QOM and Related Manuscripts, p. 20.
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O contetido dos textos relacionados com 1QMilhamah®*

Os manuscritos abaixo fazem parte da mesma tradi¢ao textual de 1QM (mesma

recensao):

4Q492: Este manuscrito tem textos paralelos a 1QM 19.1-13, contendo hinos para
a ultima batalha e orientagdes para a manha seguinte ao confronto final. Apesar de

apresentar algumas variantes, nas partes paralelas ele é quase similar a 1QM.

4Q494: Sua escrita, similar ao Pesher de Habacuque, sugere uma data no inicio do
primeiro século E.C. Seu texto ¢ paralelo a 1QM 2.1-3, contendo algumas poucas palavras

quanto ao primeiro ano de remissao.

4Q495: Sua escrita herodiana ¢ contemporanea a 1QM, ou seja, parece pertencer a
ultima parte do primeiro século a.E.C. Este manuscrito possui dois fragmentos. O primeiro
tem texto paralelo a 1QM 10.9-10 (parte de uma oragao). O texto do fragmento dois é
paralelo a 1QM 13.9-12, um hino no qual Deus ¢ louvado por ter provido ajuda para Israel

na luta contra Belial e seus anjos de destruigao.

4Q496: Este texto de guerra esta no verso de um papiro em alto estado de
fragmentagao (cerca de 300 fragmentos). Sua escrita permite situa-lo pouco antes da
metade do primeiro século a.E.C. Quando o texto de 4QQ496 se encontra em paralelo com
1QM, eles sao bem similares. O aspecto mais significativo ¢ a dupla mengao do Principe da
Congregacao no fragmento 10, num texto paralelo a descricao dos estandartes, o que indica
uma fung¢dao mais proeminente para ele na guerra escatologica do que se infere em 1QM
(como em 4Q285 e 11Q14). Neste fragmento, o nome do Principe da Congregacio vai

gravado no “[grande] estandarte / do chefe / que vai a cabeca de [todo o povo]”.

4Q491a e 4Q491b: Este manuscrito estd num estado altamente fragmentario.
Inicialmente era composto de 70 fragmentos, mas sua edi¢ao oficial reduziu este nimero
para 37. Com base em evidéncias fisicas, paleograficas e ortograficas é possivel perceber
trés grupos de manuscritos dentre os fragmentos de 4Q491. O primeiro deles, denominado

de 4Q491a, tem bastante material relacionado com 1QM, principalmente das colunas que

14 Os textos da gruta 4 podem ser encontrados em GARCIA MARTINEZ, Textos de Qumran, p. 160-169. A
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descrevem a batalha final contra os Kittim. O segundo, 4QQ491b, ecoa o conteudo de 1QM,
mas seu texto nao tem paralelo exato com ele. O terceiro, 4Q491c, parece ser uma cépia do

hino de auto-glorificagio, sem paralelo em 1QM."

4Q491c: Em partes de um hino, um personagem louva a Deus por suas agoes, seus
planos e sua misteriosa prudéncia. Logo em seguida, o texto se desenvolve na primeira
pessoa. Esta figura afirma de si mesmo duas vezes que é contado entre seres divinos e
menciona um trono poderoso na congregacao desses seres divinos, no qual apenas ele,
aparentemente, ¢ digno de sentar. Segundo suas palavras, ninguém se compara a ele em
gloria ou prevalecera contra ele. Apesar de Miguel nao aparecer em qualquer parte do hino,
em funcao de associagoes com trechos de 1QM, seu nome ja foi sugerido como o sujeito
subjacente ao cantico, o que deu a ele o titulo de Cantico de Miguel.'® Outra possibilidade é
ver o cantico como expressao de um ser humano, clamando ter sido levado até os céus.
Outras copias deste hino de auto-exaltagio ou auto-glorificacio foram encontradas em
1QHodayot, 4Q427Hodayot e 4Q431Hodayot. Estes trés manuscritos sao muito
parecidos, o que poderia defini-los como copias de uma mesma recensiao, enquanto
4Q491c parece ser de uma recensdo diferente do hino de auto-glorificagio. As duas
recensOes tém uma estrutura em comum, mas possuem importantes diferencas. Em ambas,
o falante se expressa em clausulas na primeira pessoa e formula fortes clamores de seu
status sem paralelo, seu ensino e seu lugar entre os seres celestiais. Mas somente na versao
relacionada com o texto de guerra o falante afirma que tem assento, aparentemente, em um
trono entre os seres divinos, talvez para promover julgamento. Isso pode levar a
interessante sugestao de que este mesmo hino, independente da forma como tenha nascido,
sobreviveu em repetidas experiéncias dentro da comunidade, podendo, assim, ter aparecido
numa coletania de canticos (Hodayot) ou mesmo numa versio do Rolo da Guerra
(4Q491¢c). A versao do Rolo da Guerra, entdo, deveria ser lida como um hino de vitéria
depois da batalha. Neste contexto, a identidade do falante poderia ser realmente Miguel. Ja
nos Hodayot, essa figura seria o lider da comunidade, num contexto liturgico, ou mesmo
todos os membros da prépria comunidade que se percebiam como anjos durante suas

atividades culticas.'’

descrigio de 11Q14 vem de DUHAIME, The War Texts: 1QM and related manuscripts, p. 33-35.

15 Conferir WISE, Michael O. n* dni* aX7'0 A study of 4Q491c, 4Q471b, 4Q427 7 and 1QHa 25:35-26:10.
In: Dead Sea Discoveries 7/2 (2000): 173-219.

16 Baillet, citado por DUHAIME, The War Texts: 1QM and related manuscripts, p. 35-30.

17 GARCIA MARTINES, Florentino. Old Texts and Modern Mirages: The “I” of Two Qumran Hymns. In:
Ephemerides Theologicae Lovanienses 78/4 (2002): 321-339.
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4Q497: Este documento ¢ formado por 54 fragmentos encontrados no verso de
um papiro mal preservado que contem hinos ou oragoes. Seu texto parece ter sido copiado
na metade do primeiro século a.E.C. Poucas palavras podem ser recuperadas. Elas indicam

algum tipo de relagio com 1QM, mas ¢ dificil indicar a exata conexdo entre eles.

Os textos abaixo possuem uma tradi¢do literaria diferente de 1QM, representando

recensoes diferentes do Rolo da Guerra:

4Q493: Este manuscrito pode ser datado para um periodo anterior a escrita
herodiana, o que o leva a ser considerado o mais antigo texto de guerra preservado em
Qumran. Pode ser datado para a primeira metade do primeiro século a.E.C. Suas linhas dao
orientag¢ao para a batalha, com os sacerdotes dirigindo o combate com o uso de toques de
trombetas e os levitas com o uso dos chifres. Nao ha paralelos entre este texto e 1QM, o
que indica que ele é copia de uma outra recensiao do Rolo da Guerra. A maioria dos nomes

de trombetas que ele menciona nao ¢ encontrada em 1QM.

4QQ285 (Sefer ha-Milhamah). Este pequeno manuscrito é formado por 20
fragmentos, cujo texto esta em paralelo com 11Q14. Sua escrita é similar a 1QM e aponta
uma data para o final do primeiro século a.E.C."" O fragmento 1 é composto de um excerto
de oragoes, nas quais Deus é exortado a enviar protegdao para seu povo durante a batalha.
O Fragmento 4 descreve a vitéria final sobre os Kittim, quando os impios serdo
derrotados. Ele cita Ezequiel 39.3-4, profetizando a queda de Gog sobre as montanhas de
Israel. Como o inimigo foge, o Principe da Congregacdo lidera a perseguicao até o mar.
Depois do retorno a “terra seca”, um prisioneiro, possivelmente o rei dos Kittim, sera
colocado diante do Principe da Congregacao. O mais curioso fragmento de 4Q285 ¢

realmente o fragmento 5:

“[... como disse] Isafas o Profeta: serdo cortados [os mais grossos do] [bosque
como ferro e o Libano, como seu esplendor,] caira. Saird um rebento do toco
de Jessé [...] [...] o broto de Davi entrara em conflito com |[...] [...] ¢ o matard o

Principe da Congregaciao, o bro[to de Davi ..] [..] e com feridas. E um

18 DUHAIME, The War Texts: 1QM and related manuscripts, p. 32.
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sacerdote ordenara [...] [...] a destrui¢do dos Kittim [...]” (4Q285, fragmento 5,
1-0)

O texto citado ¢é Isafas 10.34-11.1, passagem que prediz a queda do Libano e a
vinda do “rebento do toco de Jessé”, a raiz de Davi. Aparentemente, 0 manuscrito esta
associando a profecia de Isafas com o Principe da Congregacio, que, talvez guiado pelo
sumo sacerdote, enfrentara o lider dos Kittim. Apds ser derrotado, esse lider sera julgado
pelo Principe da Congregacao, que o encaminhara para a morte. A leitura permite até
mesmo entender que o préprio Principe da Congregacao pode ser o agente da morte do
lider adversario. Por fim, um sacerdote comandara a destruicao completa dos Kittim. De
qualquer forma, essa associagao da profecia de Isafas com o Principe da Congregacao da ao

lider da comunidade contornos messianicos.

O fragmento 8, quando comparado com 11Q14, aponta para uma béngio para

Israel, pronunciada aparentemente pelo sumo sacerdote, apés o término da batalha.

O fragmento 9 menciona a purifica¢ao da terra apos a guerra e o retorno dos que
pecaram, possivelmente tendo em mente o retorno da didspora judaica. Eles serao

perdoados e reintegrados em um renovado Israel.

Apesar de Milik (1972) ter sugerido que 40285 seria parte de um Rolo de Guerra
similar ao encontrado em 1QM, provendo parte de seu final perdido,lg ¢ dificil estabelecer
com precisio tal conexao entre os dois. O texto de 4Q285 realmente trata da guerra
escatologica, mas em funcdo da proeminéncia do Principe da Congregacao no relato,
quando comparado com sua pequena participacio em 1QM 5.1-2, talvez ele seja
testemunha de uma releitura messianica do Rolo da Guerra ou entao parte mesmo de outra
recensao. De qualquer forma, mesmo que nao seja o final perdido de 1QM, tanto 4QQ285
quanto 11Q14 ilustram como certos circulos de Qumran viam o final da guerra

escatologica.

11Q14 (Sefer ha-Milhamah). Este documento é copia do mesmo Rolo da Guerra
encontrado em 4Q285. Sua escrita o coloca na primeira metade do primeiro século a.E.C.

Seu conteudo ¢ a citagao de Isafas 10.34-11.1, que menciona a raiz de Davi, interpretado no

19 Citado por DUHAIME, The War Texts: 1OM and related manuscripts, p. 42.,
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texto como o Principe da Congregaciao que enfrenta e mata o rei dos Kittim, no final da
guerra escatologica. Sua contribuicdo principal parece estar no melhor estado de
conservagao da béngao sacerdotal apos a guerra. Nesta béngao, descreve-se o que se espera
apos o conflito. O sacerdote espera que Deus envie do céu fertilidade para a terra, que
provera sementes, vinhos e 6leos em abundancia. Neste paifs maravilhoso, nao havera mais
culpa, maldade ou praga. Os grios nio se decomporao e as feras niao estardo presentes.
Toda a congregacdo estara isenta de tropeco. A base desta béngdao, ou esperanga

escatoldgica, é que Deus e seus anjos habitardio com seu povo.

Género literario e funcado do Rolo da Guerra

Em func¢ao de 1QMilhamah representar a versao mais completa conhecida do Rolo
da Guerra, a partir de entdo os demais documentos s6 serdo apontados quando trouxerem
alguma contribuigao significativa para uma leitura. Falar do Rolo da Guerra, entdo, sera se

referir a versao de 1QM.

Uma pergunta que precisa, entdo, ser feita, ¢ como explicar o surgimento de tal
documento. Afinal, o Rolo da Guerra fala de conflito escatolégico, batalha entre povos e
nagoes, mas esta cheio, muito cheio, de referéncias a rituais e experiéncias liturgicas. De
uma forma curiosa, o texto descreve o conflito como se fosse um ritual religioso, de tal
maneira que o proprio combate é uma atividade cultica, encabecada por sacerdotes e

levitas, com suas trombetas e chiftres.

Que contexto poderia ter dado origem a esse tipo de esperanca escatolégica? Em
funcao de repeti¢oes e discrepancias encontradas em suas diferentes partes, 1QM parece
ser um texto editado varias vezes por varios autores com o uso de fontes e tradi¢oes
antigas, até ter tomado a forma encontrada em Qumran. O texto ndo era simplesmente
copiado, mas também editado e ampliado. Os varios manuscritos relacionados com ele nas
cavernas 4 e 11 indicam que algumas dessas fontes e versdes poderiam sobreviver

paralelamente.
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Possivelmente, as colunas 1, 2-9, 10-14 e 15-19 teriam nascido e se desenvolvido
separadamente, antes de terem sido somadas por um redator no formato de 1QM.”
Dessas, talvez 1 e 15-19 de 1QM tenham sido escritas antes das demais se¢cdes do Rolo,
formando assim seu extrato mais antigo. De qualquer forma, apesar de apresentar uma
complexa historia literaria, tanto as versoes iniciais, quanto o texto final, foram construidos
segundo convengoes aceitas, e modeladas a partir de géneros conhecidos do contexto

cultural da época.”

Num primeiro momento, ele poderia ser inserido na categoria das Regras, como a
Regra da Comunidade (1QS) ou Documento de Damasco (CD). Estas regras eram
cole¢oes de regulamentos e instrugoes religiosas concernentes a vida cotidiana de uma
comunidade religiosa. Com elas ou através delas, a comunidade organizava suas atividades,
integrava seus membros, transmitia suas doutrinas essenciais e preparava suas cerimonias.
Pelo menos essa parece ser a forma mais ampla do Rolo da Guerra. O préprio documento
pode ter comecado desta forma: “Para o instrutor: Regra da Guerra”. O termo “regra”
também aparece em outros lugares do texto, como em 7.1: “Os homens da regra...”
Entretanto, 1QM nao ¢é exatamente igual as regras conhecidas. Seu tom escatolégico o
distingue. Ele pode até ter sido construido neste formato, mas seu conteido, que descreve
um conflito que se daria no final dos tempos, nos dia da intervengao ultima de Deus, e sua

funcao, talvez preparar os guerreiros para este conflito, o afasta formalmente de uma regra.

Em funcio disso, outra associagao ¢ rapidamente realizada. Seria o caso do Rolo da
Guerra poder ser comparado a um texto apocaliptico, como Daniel 6-12? Esta questao esta
intimamente relacionada com a data do Rolo. Em func¢ao das cépias encontradas, e datadas
pela paleografia para a segunda metade do primeiro século a.E.C., 1QM parece ter sido
copiado no periodo pré-herodiano.22 Isto forneceria um limite superior para o Rolo da
Guerra. Mas a historia literaria desse manuscrito indica que o texto do Rolo da Guerra
poderia ser muito anterior a ultima copia encontrada. Em outras palavras, se o manuscrito
1QM pode ser datado para a metade do primeiro século a.E.C., qual seria a data da histéria

nele contida (o Rolo da Guerra)?

20 DUHAIME, The War Texts: 10OM and related manuscripts, p. 60; também DORMAN, Johanna Helena
Wilhelmina. The Blemished Body: Deformity and Disability in the Qumran Scrolls. Groningen: University of
Groningen (Tese de Doutorado), 2007, p. 144.

2V DUHAIME, The War Texts: 1QM and related manuscripts, p. 52.

22 DORMAN, The blemished body, p. 65.
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A referéncia de 1QM 1 a Daniel 11-12 poderia indicar um limite inferior. Em
funcdo das referéncias histéricas de Daniel, esse texto poderia ser situado em 164 a.E.C.*
Desta forma, em termos mais amplos, o Rolo da Guerra poderia ter nascido em qualquer
periodo entre o levante macabeu e o periodo pré-herodiano. Mas essa relagao com Daniel

seria suficiente para aponta-lo como um apocalipse?

Para responder, a defini¢ao classica do que seja um apocalipse pode servir de ajuda:

Apocalipse é um género de literatura de revelagio com uma estrutura narrativa,
na qual a revelagao ¢ mediada por um ser sobrenatural para um recebedor
humano, revelando uma realidade transcentende que ¢é tanto temporal, a
medida que considera salvagdo escatolégica, quanto espacial, 2 medida que

24
envolve outro mundo sobrenatural.

O Rolo da Guerra realmente tem um conteido que poderia ser relacionado com os
apocalipses. Afinal, ele fala de uma guerra que se dara no fim dos tempos, da destruicao
final dos impios, de uma inversio na situagao do povo de Deus. Entretanto, faltam alguns
elementos tipicos de um apocalipse, como a defini¢ao acima ja indica. Uma das principais
auséncias é a revelagdo. Nao ha qualquer revelagdo presente no texto, com ou sem
mediagao sobrenatural. Os seres angélicos que aparecem no Rolo lutam, mas nao revelam
os acontecimentos. Quem “revela” é o proprio Rolo, que fala dos eventos nio como uma
revelagao apocaliptica, mas como uma tabua de situagbes pré-determinadas que precisavam
apenas ser conhecidas para nao pegarem os Filhos da Luz de surpresa. O texto nao tem
qualquer estrutura de revelacao. O texto também nao tem preocupacdes em desvelar o
mundo celestial, apesar de falar dele (Miguel e Belial). Antes, concentra-se na descri¢ao do
conflito, com forte énfase nas taticas e nas armas que deverao ser utilizadas para alcangar a

vitéria ja programada por Deus para acontecer na sétima fase do conflito.”

Se o Rolo da Guerra nao é uma regra ou um apocalipse, o que poderia ser? Teria o
Rolo nascido, entao, como um manual militar, tipico dos periodos greco-romanos? Se este

fosse o caso, seu principal propoésito seria suprir seus membros com regulamentos e planos

23 COLLINS, Dualism and Eschatology in 1QM: a Reply to P. R. Davies, p. 212.

24 COLLINS, John J. Introduction: Towards the Morphology of a Gente. In: Semeia 14 (1979): 9.

2 Por isso Collins prefere ver 1QM como obra relacionada com os apocalipses, mas nido podendo receber
esse rotulo. Cf. COLLINS, John J. The Jewish Apocalypses. In: Semeia 14 (1979): 48; COLLINS,
Apocabypticism in the Dead Sea Scrolls, p. 93.
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que eles deveriam seguir nos dias da guerra contra os Filhos das Trevas. Sao importantes os
varios paralelos que 1QM possui com os relatos e taticas de manuais militares gregos
produzidos a partir do final do quinto século a.E.C.2 Como nestes manuais, 1QM discute
as divisoes das tropas, suas diferentes categorias e o equipamento apropriado para cada
tropa. Também em ambos os tipos de documentos, as ultimas regras sio dedicadas para

explanar como os comandantes iriam dirigir as varias taticas de combate.

Apesar de todas estas semelhancas formais, ha grandes diferencas entre 1QM e os
manuais militares antigos. Nestes manuais falta a natureza religiosa e o contexto liturgico e
sacerdotal que domina grandes por¢oes do Rolo da Guerra. A participacdo concreta no
combate, diferente de uma manual de guerra que pressupoe um exército profissional, é
completamente voluntaria. Outra clara diferenca é que em nenhum manual militar da época
as tropas deveriam estar preparadas para lutar uma guerra do fim dos dias, ainda tendo a

ajuda de forgas sobrenaturais.

Ha outro grupo de escritos que merece a aten¢ao. Nascidos num contexto muito

2 .
semelhante, 1Macabeus e 2Macabeus” se aproximam bastante do Rolo da Guerra, em
funcido de suas narrativas de conflito. Para fins de comparagao, tomaremos o relato da

invasao da Judéia pelo exército da Siria, encontrado em 1Macabeus 3.44-4.25:

Foi convocada entdo a assembléia para estarem todos preparados para a guerra
e para fazerem oragao, suplicando graca e misericordia. Ora, Jerusalém estava
despovoada como um deserto, nela nao entrando e dela saindo nenhum de

seus filhos.

Conculcado estava o Santuario, e os filhos dos estrangeiros ocupavam a
Cidadela, transformada em hospedaria para os gentios. Arrancada fora a alegria

de Jaco e nao se ouviam mais a flauta e a citara.

Reuniram-se, pois, e dirigiram-se a Masfa, em frente a Jerusalém, porque ali
houvera, outrora, um lugar de oracdo para Israel. Jejuaram, naquele dia,

vestiram-se de tecido grosseiramente, espargiram cinza sobre a cabega,

26 Duhaime apresenta e discute essa relagio em DUHAIME, The War Texcts: 1OM and related manuscripts, p. 59.
27 Tomes data 1Macabeus para o petfodo entre 135 a 104 a.E.C., e 2Macabeus entre 143 e¢ 124 a.E.C. Cf.
TOMES, Roger. Heroism in 1 and 2Maccabees. In: Biblical Interpretation 15 (2007): 171.
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rasgaram suas vestes. Depois desenrolaram o Livro da lei, nele procurando o
que os pagdos perguntavam as representacoes dos seus idolos. Trouxeram
também as vestes sacerdotais, as primicias e os dizimos, e convocaram os
nazireus que ja haviam completado o periodo do seu voto. E diziam, elevando
a voz para o céu: “Que faremos desta gente e para onde os levaremos? Teu
lugar santo esta sendo conculcado e profanado, teus sacerdotes jazem no luto e
na humilhacdo. Vé que os gentios se coligaram contra nés a fim de nos
aniquilarem: tu sabes o que tramam Cintra nés! Como poderemos resistir
diante deles, se ndo vieres tu em nossa ajudar”. A seguir tocaram as trombetas

e levantaram grande clamor.

Depois disto, Judas nomeou os chefes do povo: comandantes de mil, de cem,
de cinquenta e de dez homens. E disse aos que estavam construindo casa, aos
que haviam desposado mulher, aos que tinham plantado um vinha ou que
estavam com medo, que voltasse cada uma para sua casa, conforme o permitia
a lei. Seu exercito entdo se pds em marcha, indo acampar ao sul de Emaus.
Judas tomou a palavra novamente: “Preparai-vos e sede valentes. Estai prontos
para amanha de manha sairdes ao combate contra esses gentios que se
coligaram contra nés para nos aniquilarem e destruirem o nosso lugar santo.
Portanto é melhor para nés morrer em batalha do que ter de contemplar as
desgracas do nosso povo e do lugar santo. Aquela, porem, que for a vontade

no Céu, Ele a realizara.”

Goérgias tomou consigo cinco mil homens e mil cavaleiros escolhidos. Esse
exército partiu de noite, a fim de irromper de sibito no acampamento dos
judeus e destroga-los num instante. Homens da Cidadela faziam-lhes de guias.
Sabedor desse plano, Judas por sua vez partiu com 0s guerreiros para atacar as
forcas do rei que tinham permanecido em Emats, enquanto os batalhdes
estavam ainda dispersos, fora do acampamento. Entrementes, Gorgias chegou
de noite ao acampamento de Judas, ai ndo encontrando ninguém. E comegou a
procura-los pelas montanhas, dizendo: “Eles estio fugindo de ndés!” Ao
amanhecer, Judas apareceu na planicie com trés mil guerreiros, embora sem

armas e sem espadas em numero desejavel. E viram que o acampamento dos
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gentios era poderoso e fortificado e que a cavalaria fazia ronda em seu redor,

todos parecendo treinados na guerra.

Por isso disse Judas aos seus: “Nao tenhais medo do seu numero, nem vos
desencorajes ante seu impeto. Lembrai-vos de como vossos pais foram salvos
do mar vermelho, quando o Faraé os perseguia com o seu exército. Clamemos,
pois, agora, ao céu, suplicando-lhe que se mostre benigno para conosco; que se
recorde da Alianca com os nossos pais e esmague, hoje, este exército que esta
diante de nos. Entao saberdo todos os povos que existe Alguém que resgata e

salva Israel.

Judas, porem, retornado com seu exercito da perseguicao aos fugitivos, disse
ao povo: “Deixal de lado a avidez dos despojos, pois outro combate nos
espera. Gorgias e seu exercito estao na montanha perto de nés. Enfrentai, pois,
agora, os nossos inimigos e da-lhes combate. Depois recolhereis os despojos
com toda a seguranca.” Enquanto Judas estava ainda completando essas
instrugdes, apareceu um destacamento deles. Espiando do alto da montanha. E
viram que os seus tinham sido postos a fugir e que alguém estava incendiando
o acampamento: a fumaca que se percebia manifestava o sucedido. Diante de
tal espetaculo, foram tomados de grande panico. Mais ainda, vendo também na
planicie as tropas de Judas prontas para o combate, fugiram todos para a regiao

dos filisteus.

Entao Judas voltou para saquearem o acampamento, onde encontraram muito
ouro e prata, tecidos tingidos de purpura roxa e de purpura roxa e de purpura
marinha, enfim, grandes riquezas. Ao se retirarem, cantavam hinos e bendiziam
ao Céu, repetindo: “Ele é bom e seu amor ¢ eterno!” Assim uma grande

~ i 28
salvacdo aconteceu para Israel, naquele dia.

O relato apresenta a seguinte estrutura:

- Antes do inicio da batalha, as tropas siao fortalecidas com palavras extraidas de

Deuteronoémio 20.3-4 (1Mc 4.8-11). A expressao “nao tenham medo” é um recurso padrao;

28 Texto em portugués da Biblia de Jerusalém.
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- As trombetas sao tocadas durante a batalha (1Mc 4.12-13);

- Os inimigos sao vencidos e fogem (1Mc 4.14);

- Durante a luta, os soldados extraviados sao executados (1Mc 4.15);

- No novo encontro entre os dois exércitos, os inimigos fogem sem lutar, cheios de
medo (1Mc 4.16-22);

- O acampamento inimigo é saqueado;

- Entoam-se hinos de agradecimento a Deus pelas tropas durante o retorno (1Mc

4.24).

Nesta narrativa de 1Macabeus, além disso, nio havia um rei no comando do
exército, nem havia uma burocracia organizada pelo estado. Eles ndo eram soldados, mas
habitantes de zonas rurais que lutavam por sua fé e pela adoracio do Deus de seus pais.
dificil saber ao certo o grau de idealizagdo na descricio da guerra. Mas sua narragdao
também aparece acompanhada de rituais, como a recitagio da Biblia hebraica, a evocagio
da vitéria de Moisés sobre o exército do Faraé no Mar Vermelho, um sermio de incentivo

a0 pequeno grupo de combatentes e os hinos cantados apés a vitéria.”

As principais similaridades entre 1Macabeus e o Rolo da Guerra sio:

- Em ambos os casos, ndo ha uso de mercenarios ou soldados profissionais;
- O uso extensivo de trombetas para ataque e perseguicao;

- A participag¢ao de sacerdotes no confronto;

- A proeminéncia dada ao saque final;

- Os sinais dados para as emboscadas.”

Ha uma razoavel aproximagao. Entretanto, o Rolo da Guerra ainda apresenta

peculiaridades bem definidas:

- Os macabeus nao consideravam suas guerras de carater escatologico;
- Os macabeus nao esperavam que os judeus da diaspora retornassem para sua

terra,

2 DAVIES, Dualism and Eschatology in the Qumran War Scroll, p. 28.
30 TREVES, The Date of the War of the Sons of Light, p. 424.
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- Ja nos dias de Matatias, os macabeus nao tinham problemas em lutar inclusive nos
sabados contra os inimigos (ja em 1QM, a prépria estrutura da guerra ¢ santa de tal forma
que até os anos sabaticos serao respeitados, sem medo de investida dos inimigos).

- Os macabeus nao parecem observar qualquer regra especial de pureza no
acampamento;

- A guerra em 1Macabeus nao da um papel privilegiado aos sacerdotes e levitas,”
apesar de contar com sua participagao, como acontece no Rolo da Guerra. No livro dos
Macabeus, Judas mesmo recita as oragoes e da as exortagoes. No Rolo da guerra, isso é
funcao dos sacerdotes;

- Entretanto, a principal auséncia em Macabeus ¢ mesmo o elemento liturgico. Os
guerreiros de Judas ndo fazem guerra e culto a0 mesmo tempo, como é o que parece fazer

os guerreiros de 1QM.

Guerra e liturgia no antigo Israel

Percebe-se, entdo, que o grande diferencial do Rolo da Guerra é a forma como ele
sintetiza num s6 relato guerra escatoldgica e cerimonia religiosa, fazendo com que ele nao
encontre paralelo entre os apocalipses, nas outras regras de Qumran ou nos manuais
militares da época. De onde viria, neste caso, essa estranha visao sobre o fim? No Rolo da
Guerra, as tropas se movem ao som de trombetas, como se a batalha fosse um evento
litargico. Além disso, a maioria das regras religiosas de batalha esta baseada em prescrigdes
da Biblia hebraica e devem ser observadas cuidadosamente para prevenir ofensas a Deus e
suas hostes. Os lideres no combate nao sdo os generais, mas os sacerdotes e levitas. Sdo
eles que dirigem todos os atos com suas trombetas e cifres. Sao eles também que

fortalecem os espiritos antes do combate.

O Rolo descreve o acampamento de guerra como um local puro ritualmente. Deste
lugar, os combatentes se envolvem nas varias fases do conflito escatolégico. Nesta base
militar, varios grupos de pessoas sao excluidos. A lista de inaptidées de 1QM 7.3b-8 tem
grande semelhanca com a lista de inaptiddes dos sacerdotes em Levitico 21.16-24. Essa
aproximagao ilumina como Rolo interpreta a propria guerra escatologica. A luta dos Filhos
da Luz contra os Filhos das Trevas ¢ uma guerra santa, porque os combatentes estio

envolvidos com a¢oes comparaveis ao ministério sacerdotal.

31 COLLINS, Apocabypticism in the Dead Sea Scrolls, p. 99.
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Talvez para apontar algumas razoes para tal fendmeno precisemos retornar um
pouco mais nas tradi¢des de Israel e acompanhar o desenvolvimento das suas narrativas de

guerra.

A guerra no antigo Israel, no periodo anterior a instituicdo da monarquia, era uma
atividade religiosa, na qual um grupo de pessoas de varias tribos se reunia, fazia sacrificios,
purificava-se ritualmente, procurava a ajuda e o conselho de Deus, geralmente através de
algum oraculo. A quantidade de combatentes e as armas eram entendidas como coisas
relativamente sem importancia, pois o principal era nao temer e crer na ajuda divina. O
exército de Israel se envolvia na guerra, mas a vitéria era percebida como originada em
alguma acio divina, através do envio de terror ou panico sobre os inimigos. O climax da
guerra era a consagracao do despojo, no qual os israelitas exterminavam o inimigo, sua
familia e sua possessao. Essa atividade, entdo, ndo era uma guerra qualquer; era uma guerra

3
santa. >

Dos varios elementos que constituiam o fendmeno, estes configuram o que poderia

ser chamado de tipologia da guerra santa no Antigo Israel:”

1) A convocagao, como ilustrada pelo texto de Juizes 6.34-35;

2) Depois de reunido o exército, eles passam a ser chamados de “povo de Deus”,
como Juizes 5.11;

3) Todos os homens sio consagrados, geralmente envolvendo algum tipo de

renuncia sexual (1Sm 21.5);

32 Alguns estudiosos preferem o termo “guerra de Yahweh™ antes que guerra santa, jA que o mesmo tem
origem nos préprios textos biblicos. Jones usa o termo “Guerra de Yahweh” para se referir as praticas de
guerra antigas dos tempos dos juizes; posteriormente, estas experiéncias foram reformuladas dentro de um
esquema tradicional com o uso de conceitos e terminologias formais que poderiam receber a nomenclatura de
“Guerra Santa”. Cf. JONES, Gwilym H. “Holy Wat” or “Yahweh War? In: Vetus Testamentum 25/3 (1975):
642-658. Outro autor, Good, prefere o termo “guerra justa”. Para ele, a guerra era compreendida em termos
legais, como uma ferramenta para a resolucio de disputas legais. No caso de Israel, Deus era compreendido
como aquele que é tanto o advogado de Israel nessas disputas, quanto o juiz para promover a pena sobre a
parte transgressora. A guerra, neste contexto, seria um instrumento para Deus promover sua justica. Era um
negocio judicial. Cf. GOOD, Robert. M. The Just War in Ancient Istael. In: Journal of Biblical Literature 104/3
(1985): 385. Ja o termo guerra santa, apesar de ndo ser original de von Rad, foi por ele popularizado. Cf.
VON RAD, Gerhard. Holy War in Ancient Israel. Grand Rapids: Eerdmans Publishing Co., 1991. 166 p.
Conferir também BAUERNFEIND, Otto. [16Aeuoc, modepéw. In: FRIEDRICH, Gehard (ed.) Theological
Dictionary of the New Testament. Vol. V1. Grand Rapids: Eerdmans, 1968, p. 508.

3 Esta tipologia acompanha o estudo classico de Gerhard von Rad. Apesar de antigas, suas principais
afirmagGes ainda podem ser mantidas.
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4) Os guerreiros oferecem sacrificios (1Sm 13.9-10), que tém como fungao remover
qualquer barreira que possa impedir Yahweh de agir;

5) Busca-se um sinal, através de algum oraculo, da vontade divina sobre o
confronto (Jz 20.18);

6) Uma férmula padrio ¢ usada: “Yahweh tem dado o adversario em nossas maos”
(s 2.24);

7) A férmula “Yahweh tem ido a nossa frente” também ¢ freqiiente (Js 3.11). Deus
se move a frente para preparar o caminho, tornando-se, assim, co-guerreiro. EFle esta
envolvido no combate (Dt 20.4), porque, no final é ele mesmo quem vence a guerra (2Sm
5.24);

8) O conflito é declarado guerra de Yahweh (Nm 21.14);

9) Os inimigos sao declarados inimigos de Yahweh (Jz 5.31);

10) Quando o exército de Israel se aproxima, um senso de medo domina o
adversario, levando-o a perder a coragem (Ex 15.14-16);

11) A medida que o combate comega e as for¢as se enfrentam, ouve-se um grito de
guerra. Frequentemente, trombetas também eram tocadas (Jz 7.20);

12) Um terror divino cai sobre os inimigos. Eles jia haviam perdido a coragem,
agora se vem envolvidos em um absoluto panico (Ex 23.27);

13) A pratica do exterminio, onde o inimigo é entendido como santo ou dedicado
ao Senhor (Js 6.18-19) ¢ o ponto alto da guerra santa;

14) Ao ouvir a frase “para suas tendas, 6 Israel”, a guerra esta concluida (25Sm 20.1).

A partir do momento em que os combatentes ingressavam no acampamento de
guerra, eles passam a ser descritos como “o povo de Yahweh”. Depois de reunido, o
exército permanecia sob severos regulamentos sagrados para nao trazer contaminag¢ao ao
acampamento. Os combatentes eram consagrados (Js 3.5), e deveriam submeter-se a
renuncia sexual (1Sm 21.5; 2Sm 11.11-12). O acampamento inteiro precisava ficar
ritualmente puro (Dt 23.9-14) porque Deus estava presente no meio dele. Até as armas

eram consagradas (1Sm 21.5; 28m 1.21).
Em funcdo da batalha, o exército oferecia sacrificios (1Sm 7.9; 13.9-10; 12). Por

vezes, consultava a Yahweh, através de oraculo proprio. Com base na palavra recebida, o

lider proclamava para sua milicia que o proprio Deus deu os adversarios em suas maos.
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Se as guerras eram de Deus, os inimigos também eram dele. Quem deveria atuar,
entdo, era o proprio Deus. As pessoas apenas colaboravam, mas a luta era vencida com a

intervencao divina, que vinha através de temor e tremor que caia sobre os adversarios.

A conclusao da guerra santa consistia na consagra¢ao do saque para Deus, com,
eventualmente, o exterminio ou aniquilagao completa dos adversarios. Por fim, acontecia a
despedida da milicia através de palavras de ordem tipicas. Dispensar a milicia era encerrar a

empreitada militar.

Evidentemente, nem todos os eclementos da tipologia aparecem em todas as
narrativas de guerra santa. Mas o principal elemento, que especificamente marcava o evento
como uma guerra consagrada, estava na forma como o conflito aparece mergulhado em
elementos culticos, dirigido e sancionado por ritos e mandamentos tradicionais e

religiosos.?’4

Como fendémeno histérico, a guerra santa esteve circunscrita ao periodo da
conquista e da posse de Canad, intimamente ligada ao contexto tribal e ao processo de
criacio de uma identidade étnica que daria origem a nacdo de Isracl.” Talvez uma das
poucas testemunhas da guerra santa como fenomeno histérico apareca na narrativa de
Débora, no livro de Juizes (Jz 4.1-5.32). No relato, algumas tribos se reunem para combater
Jabim, rei de Canai e Sisera, seu comandante. Com o uso de expressoes como “Porventura
o Senhor nao saiu diante de ti”’ (Jz 4.14), Débora animou suas tropas, que concretamente se
envolveram no confronto. Mas quando o resultado aparece na narrativa, ¢ o Senhor que
derrotou o inimigo (Jz 4.15). No cantico de vitoria, até as estrelas pelejaram contra Sisera
(Jz 5.20). Isso significa que a guerra santa nao era percebida apenas no plano histérico, nem
envolvia apenas Israel. Havia uma dimensao césmica para o conflito, porque o Senhor
vinha lutar com suas mirfades (Dt 33.2-3). As dimensoes cosmica e historica do conflito
estavam ligadas na concepgio do povo.” Sob a lideranga de Deus, os exércitos do céu e de

Israel marchavam juntos para guerrear contra o exército adversario.

3 VON RAD, Holy War in Ancient Israel, p. 51.

% Em termos historicos, a guerra santa ndo era um fenémeno exclusivo do antigo Israel. Havia paralelos
entre os povos contemporineos. Tanto Israel, quanto os povos vizinhos procuravam revestit suas agdes
militares de elementos religiosos. Cf. MILLER, Patrick D. God the Warrior: a Problem in Biblical
Interpretation and Apologetics. In: Interpretation 19 (1965): 42.

36 MILLER, God the Warrior: a Problem in Biblical Interpretation and Apologetics, p. 44. Também
JANZEN, Gerald. Divine Warfare and Nontesistance. In: Direction 32/1 (2003): 23.
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Como fenémeno, entretanto, a guerra santa ira existir somente até a institui¢ao da
monarquia. Um dos motivos disto estd no aparecimento, junto com a monarquia, do
exército profissional. As guerras até entdo eram feitas com o uso de milicias convocadas e
arregimentadas voluntariamente. Eram os camponeses que, em um periodo especifico de
suas vidas, se transformavam em guerreiros. Com a monarquia, entretanto, as milicias
deixaram de ser usadas. Agora o rei possufa o seu proprio exército, a quem cabia a

responsabilidade de defender a nagao contra seus adversarios eventuais.

Saul iniciou a formagao do exército, mas Davi e Salomao concluiram o processo,
transformando esta instituicido num 6rgao independente da atividade religiosa em Israel.
Antes, a guerra estava mergulhada na perspectiva cultica. Agora, eram as taticas e

estratégias que dariam a vitoria, e nao mais rituais ou mandamentos tradicionais.

O censo promovido por Davi (1Sm 24.1-25; 1Cr 21.1-30), criticado tanto pelo
deuteronomista quanto pelo cronista, ¢ indicio de uma atividade rotineira da monarquia:
verificar a quantidade de homens que estavam preparados ou obrigados para participar do

servico militar.

Isso significa que o fendmeno histérico da guerra santa, onde a pratica da guerra e
dos rituais culticos estavam misturados, comec¢ou a ser abandonado com a formalizaciao da

atividade militar no levantamento da monarquia.

Curiosamente, apesar de abandonada, ela sobreviveu na tradigao. Encerrou como
fenomeno histérico, mas renasceu em textos religiosos que irilam ser incorporados
posteriormente a Biblia hebraica. Ressurge modificada, é verdade. Em func¢do de novas
realidades, como uma critica mesmo a instituicdio militar e as praticas militares da
monarquia, o elemento da atuagdo de Deus ¢ exacerbado. Ele, agora, age e vence sozinho.
As milicias de Israel nao atuam mais no confronto. A guerra santa, como tradi¢ao, se torna

intervencao unica de Deus.
Aparentemente, os responsaveis pela sobrevivéncia da guerra santa foram os

37 . . . , ,
profetas,”” o que se manifesta de forma mais clara no oitavo século, quando Isafas se

apropria desta tradi¢do para insistir na estrita confianga na interven¢ao de Deus, antes que
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em aliangas estrangeiras. Clamou Isafas: “Ai dos que descem ao Egito em busca de socorro,
e se estribam em cavalos; que confiam em carros, porque sao muitos, ¢ em cavaleiros,
porque sio mui fortes, mas nao atentam para o Santo de Israel, nem buscam ao Senhor”
(Is 31.1). Isafas esta descrevendo os conflitos politicos com o recurso da tradi¢ao da guerra

santa, e ao fazé-lo, rejeita qualquer participacao humana.

No caminho da profecia, Amoés vé o julgamento de Deus mesmo contra Israel
como uma guerra santa (Am 2.14-16). Miquéias tem a expectativa da conquista do mundo
através de uma guerra santa escatolégica vencida por Yahweh (Mq 4.11-13). Em Ezequial,
os elementos dessa guerra santa escatologica ganham contornos destacados, com a
presenca do terror divino, de terremoto, raio do céu e panico entre os inimigos, sem
qualquer participagao humana no conflito, ja que a batalha sera desenrolada pelo terremoto
e pelo terror divino (Fz 38-39). Em Zacarias, Yahweh sozinho protegera a nova Jerusalém,

e a perspectiva escatologica é acentuada.

Na tradi¢do profética, assim, a participa¢ao humana no conflito ¢ excluida, a guerra
se desloca para o fim dos tempos e o aspecto ritual do conflito é abandonado. Essa
apropriacao da tradi¢do se concentra muito mais no tema da dependéncia de Yahweh em

vez da forca e do braco humanos.

Outra apropriagao da profecia consistia na formula¢ao de uma guerra santa contra
Israel. Segundo o texto de Amoés 3.2, se as guerras de Yahweh eram dirigidas contra a
arrogancia das nagOes estrangeiras, elas também poderiam ser dirigidas contra seu povo
caso ele agisse como os demais. Essa guerra contra Israel também ¢ descrita nos termos da
tradicio da guerra santa em Amos 2.14-16. As mesmas forgas sobrenaturais que

socorreriam Israel, agora estariam contra ele.

Mas nao foi apenas a profecia que se apropriou da tradi¢do da guerra santa. Foi no
contexto da obra deuteronomista que ela encontrou sua mais ampla expressio. De
qualquer forma, é apenas manifestagao literaria, ja que nao ha indicios de que a guerra santa

voltou a ser implementada como fendémeno histérico, principalmente por causa da énfase

37 BAUERNFEIND, Otto. [16Aepoc, ToAepéw. In: FRIEDRICH, Gehard (ed.) Theological Dictionary of the New
Testament. Vol. V1. Grand Rapids: Eerdmans, 1968, p. 508.
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que tomou conta da tradi¢ao, qual seja, que Israel ndo precisa lutar, porque Deus lutaria por

38
ele.

Os textos deuteronomistas mencionam a guerra santa de duas principais maneiras.
A primeira estava relacionada com o mandamento de posse da terra prometida por Deus a
Israel. Segundo essa perspectiva, Israel s6 teria sucesso em possuir a terra se obedecesse a
vontade de Deus, ligando, com isso, a antiga tradi¢ao da guerra santa com a propria historia
sagrada de Israel e seu destino em possuir a terra de Canaa. A segunda se relacionava com a
idolatria. O objetivo da guerra santa, entdo, seria garantit que as terras de Israel
permanecessem livres da idolatria, e de seus praticantes. Neste sentido, a destrui¢io das
pessoas idolatras s6 faz sentido dentro da terra santa (Dt 20.10-18). Se Israel obedecesse,
entretanto, os mandamentos divinos, Deus continuaria a lutar suas guerras e a continuidade

da nagdo na terra estava garantida.

Além da profecia e da tradi¢ao deuteronomista, surgiram duas outras apropriagoes
literarias da guerra santa. Uma se manifesta nos salmos e hinos (81 33.16-18; 147.10-11).
Assim, de uma forma interessante, a guerra santa como tradi¢ao acaba retornando ao seu
espaco cultico. Ela nasceu, como fendomeno, envolvida num contexto cultico, e apds deixar
este espago, ja como tradi¢do, na profecia e no deuteronomista, retorna para ele, ainda

como tradi¢do, na literatura sapiencial.

A tltima manifestagdo se encontra na obra do cronista, ao narrar a guerra de Josafa

contra os povos do leste (2Cr 20.1-30), que segue abaixo:

Depois disto, os filhos de Moabe e os filhos de Amom, com alguns dos
meunitas, vieram a peleja contra Josafa. Entdo, vieram alguns que avisaram a
Josafa, dizendo: Grande multidao vem contra ti dalém do mar e da Siria; eis
que ja estao em Hazazom-Tamar, que ¢ En-Gedi. Entao, Josafa teve medo e
se pos a buscar ao Senhor; e apregoou jejum em todo o Judd. Juda se
congregou para pedir socorro ao Senhor; também de todas as cidades de Juda
veio gente para buscar ao Senhor. Pds-se Josafd em pé, na congregacio de Juda
e de Jerusalém, na Casa do Senhor, diante do patio novo, e disse: Ah! Senhor,

Deus de nossos pais, porventura, nao és tu Deus nos céus? Nio és tu que

38 VON RAD, Holy War in Ancient Israel, p. 128.
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dominas sobre todos os reinos dos povos? Na tua mao, esta a forca e o poder,
e ndo ha quem te possa resistir. Porventura, 6 nosso Deus, nao lancaste fora
os moradores desta terra de diante do teu povo de Israel e ndo a deste para
sempre a posteridade de Abraao, teu amigo? Habitaram nela e nela edificaram
um santuario ao teu nome, dizendo: Se algum mal nos sobrevier, espada por
castigo, peste ou fome, nds nos apresentaremos diante desta casa e diante de ti,
pois 0 teu nome esta nesta casa; € clamaremos a ti na nossa angustia, e tu nos
ouviras e livraras. Agora, pois, eis que os filhos de Amom e de Moabe e os do
monte Seir, cujas terras ndo permitiste a Israel invadir, quando vinham da terra
do Egito, mas deles se desviaram e nao os destruiram, eis que nos dao o pago,
vindo para langar-nos fora da tua possessao, que nos deste em heranca. Ah!
Nosso Deus, acaso, nao executaras tu o teu julgamento contra eles? Porque em
no6s nao ha forga para resistirmos a essa grande multidao que vem contra nos, e
nao sabemos nos o que fazer; porém os nossos olhos estao postos em ti. Todo
0 Juda estava em pé diante do Senhor, como também as suas criangas, as suas
mulheres e os seus filhos. Entao, veio o Espirito do Senhor no meio da
congregacao, sobre Jaaziel, filho de Zacarias, filho de Benaia, filho de Jeiel,
filho de Matanias, levita, dos filhos de Asafe, e disse: Dai ouvidos, todo o Juda
e vos, moradores de Jerusalém, e tu, 6 rei Josafa, ao que vos diz o Senhor. Nao
temais, nem vos assusteis por causa desta grande multidao, pois a peleja nao é
vossa, mas de Deus. Amanha, descereis contra eles; eis que sobem pela ladeira
de Ziz; encontra-los-eis no fim do vale, defronte do deserto de Jeruel. Neste
encontro, nao tereis de pelejar; tomai posicao, ficai parados e vede o
salvamento que o Senhor vos dara, 6 Juda e Jerusalém. Nao temais, nem vos
assusteis; amanha, sai-lhes ao encontro, porque o Senhor é convosco. Entio,
Josafa se prostrou com o rosto em terra; e todo o Juda e os moradores de
Jerusalém também se prostraram perante o Senhor e o adoraram. Dispuseram-
se os levitas, dos filhos dos coatitas e dos coreitas, para louvarem o Senhor,
Deus de Israel, em voz alta, sobremaneira. Pela manhi cedo, se levantaram e
sairam ao deserto de Tecoa; ao safrem eles, pos-se Josafa em pé e disse: Ouvi-
me, 6 Juda e vos, moradores de Jerusalém! Crede no Senhor, vosso Deus, e
estareis seguros; crede nos seus profetas e prosperareis. Aconselhou-se com o
povo e ordenou cantores para o Senhor, que, vestidos de ornamentos sagrados

e marchando a frente do exército, louvassem a Deus, dizendo: Rendei gracas
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ao Senhor, porque a sua misericordia dura para sempre. Tendo eles comegado
a cantar e a dar louvores, pos o Senhor emboscadas contra os filhos de Amom
e de Moabe e os do monte Seir que vieram contra Juda, e foram desbaratados.
Porque os filhos de Amom e de Moabe se levantaram contra os moradores do
monte Seir, para os destruir e exterminar; e, tendo eles dado cabo dos
moradores de Seir, ajudaram uns aos outros a destruir-se. Tendo Juda chegado
a0 alto que olha para o deserto, procurou ver a multidao, e eis que eram corpos
mortos, que jaziam em terra, sem nenhum sobrevivente. Vieram Josafa e o seu
povo para saquear os despojos e acharam entre os cadaveres riquezas em
abundancia e objetos preciosos; tomaram para si mais do que podiam levar e
trés dias saquearam o despojo, porque era muito. Ao quarto dia, se ajuntaram
no vale de Béngao, onde louvaram o Senhor; por isso, chamaram aquele lugar
vale de Béncdo, até ao dia de hoje. Entio, voltaram todos os homens de Juda e
de Jerusalém, e Josafa, a frente deles, e tornaram para Jerusalém com alegtia,
porque o Senhor os alegrara com a vitoria sobre seus inimigos. Vieram para
Jerusalém com alatdes, harpas e trombetas, para a Casa do Senhor. Veio da
parte de Deus o terror sobre todos os reinos daquelas terras, quando ouviram
que o Senhor havia pelejado contra os inimigos de Israel. Assim, o reino de

Josafa teve paz, porque Deus lhe dera repouso por todos os lados.

Os elementos tradicionais da guerra santa estdo claramente presentes:

- Convocagao geral para a guerra santa (homens, mulheres e criangas);

- Consulta a Deus no Templo;

- Resposta de Deus através de um oraculo;

- Palavras de animo vindas de Deus;

- Descri¢ao do conflito como guerra de Yahweh: “A peleja ndo ¢ vossa, mas de

Deus”;

- Enfase na agdo divina: “Nao tereis de pelejar’;

- Estrutura cultica, como a participagao dos levitas a frente do exército, com vestes

especiais;

- Hinos sio entoados antes e depois da guerra;

- O temor de Deus cai sobre os adversarios de Israel;

- Deus vence derramando confusao sobre os inimigos do povo, que se matam;
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- Enfase no volume de despojos assimilados.

A narrativa da guerra de Josafa, entretanto, se destaca pela forma como os temas e
as formas da guerra santa alcancaram um alto grau de idealizacdo e estilizagao, talvez
alcangando o 4pice da tradi¢io da guerra santa na Biblia hebraica.”” E a conclusio do

desenvolvimento da tradi¢ao da guerra como milagre absoluto.

O cronista retoma, também, o aparato cultual, dando uma fun¢do maior e mais
privilegiada para as figuras do culto. Enquanto na guerra santa como fenémeno histérico
havia um minimo de oficiais, aqui ha um grande aparato de levitas e uma grande énfase no
fato de que a ajuda divina esta ligada desde o inicio a atividade cultica: “Tendo eles
comecado a cantar e a dar louvores, pos o Senhor emboscadas contra os filhos de Amom e
de Moabe'. Segundo o cronista, entdo, foi quando os levitas comecaram a cantar e
desenvolver sua liturgia que Yahweh iniciou sua intervencao para produzir a vitoria sobre
os adversarios. A guerra se torna, novamente, ritual religioso, apesar de continuar

definitivamente de fora a participagdao humana no confronto.

A comparacio da tradicdo da guerra santa do cronista com a narrativa do Rolo da
Guerra aponta para uma estreita relacdo. A guerra santa, na sua mais alta expressao, fornece
a estrutura literaria e tematica dessa obra e ndo apenas a estrutura de sua narrativa de

guerra.

Os eclementos da tipologia da guerra santa presentes no Rolo podem ser

acompanhados na lista abaixo:

1) A convocagao dos guerreiros para batalha (1QM 2.7; 15);

2) O povo, no acampamento, é chamado de “povo de Yahweh” (1QM 3.13);

3) Os homens sao consagrados (7.3-7), e armas também (6.2-3);

4) Ofertas sacrificiais (2.5-6);

5) O desejo de um sinal ou oraculo para determinar a vontade de Deus esta ausente,
talvez porque a comunidade entendia que os guerreiros nao precisavam dessa consulta em
funcao da guerra ser o conflito do final dos tempos (1.13);

6) A férmula “Yahweh tem dado o inimigo em nossas maos” (11.13);
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7) A férmula “Yahweh move-se a nossa frente” (10.4);

8) A férmula “a guerra santa ¢ a guerra de Yahweh” (10.4);

9) O inimigo é também inimigo de Yahweh (12.10; 19.3);

10) Os inimigos perdem a coragem (1.6) antes da batalha:

11) O grito de guerra (8.7-11). Em 16.6-7, entretanto, ha um periodo de siléncio
antes do conflito, o que talvez possa ser entendido como um aspecto cultico, porque logo
depois os sacerdotes tocam os chifres. De qualquer forma, existe um grito de guerra
presente (1QM 1.17);

12) O divino terror vem sobre os inimigos durante a batalha (4.7);

13) O exterminio esta subjacente. Segundo 1QM 14.5, o lote de Belial esta sob
maldi¢do divina. A destruicao completa de Belial e seu lote ¢ o efeito final visualizado em
1QM 17.4-5;

14) A férmula “para suas tendas, o Israel”, ou seja, a dispersdo, ¢ a segunda
caracteristica da guerra santa que nao esta incluida no Rolo da Guerra, talvez porque o
Rolo descreva uma guerra que terminaria no fim dos tempos. Nao haveria “tendas” para

retornar.

Essa tradicao da guerra santa, assim, parece ter sido recebida pelo Rolo da Guerra
no contexto historico-social entre a revolta macabaica e a chegada dos romanos na
Palestina. Essa situagao foi o terreno fértil para que o Rolo voltasse a inserir na tradi¢ao da
guerra santa o sinergismo da participagdo humana no confronto, como ja realizado pela
literatura de 1 e 2 Macabeus. De qualquer forma, como resultado final, apenas o Rolo da
Guerra de Qumran deu sequéncia a predominancia dos sacerdotes e levitas na guerra,

dando ao conflito um carater litdrgico.

Consideracodes finais

Nesta conclusio, apontaremos algumas implicagoes da forma intima como o Rolo

da Guerra relaciona a guerra e o culto.

Primeiramente, relacionar guerra a culto aponta para altas demandas de pureza, como

a passagem de 1QM 7.3-7 estressa:

¥ VRIES, Temporal Terms as Structural Elements in the Holy-War Tradition, p. 103. Segundo Vries, este
grau de estiliza¢do sé foi ultrapassado no contexto judaico por 1QM.
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E nenhum menino e nenhuma mulher entrard em seus acampamentos quando
sairem de Jerusalém para ir a guerra até que eles voltem. E nenhum cocho,
nem cego, nem paralitico, nem nenhum homem que tenha em sua carne uma
tara indelével, e nenhum homem afligido por impureza em sua carne, nenhum
destes saira com eles para a guerra. Todos eles serdo voluntarios para a guerra,
perfeitos de espirito e de corpo, e dispostos para o dia da vinganca. E todo
homem que nio se tenha purificado de sua “fonte” no dia da batalha, nao
descera com eles, pois os anjos santos estdo juntos com seus exércitos. E
havera um espago entre todos os seus acampamentos ¢ “o lugar da mao” de
uns dois mil cévados. E nenhuma nudez indecente se vera nos arredores de

todos os seus acampamentos.

A exclusao de todas essas pessoas do acampamento ¢ baseada nas demandas de
pureza ritual, estagio de pureza esse que s era originalmente associado com o templo, mas
que agora ¢ estendido para o acampamento. Para a comunidade subjacente ao Rolo, eles
estavam acampados contra o adversario. A comunidade era um acampamento de guerra, o
que implicava que todos os seus membros precisavam estar ritualmente puros e prontos
para participar do conflito escatolégico, independente do momento em que ele brotasse.
Isso significa que mulheres, criangas e qualquer outra pessoa com potencial de
contamina¢ao religiosa deveriam ser excluidos do grupo, ja no presente, nio
necessariamente nos dias de combate futuro. Para guerrear com os anjos, é preciso se
separar daqueles que nao vivem segundo os altos ideais de pureza da comunidade. Caso
contrario, nao se estaria apto para lutar ao lado dos anjos contra os Filhos das Trevas.
Como a comunidade tenderia a segregar os agentes de possiveis contaminagdes, o Rolo da
Guerra acaba tendo o potencial de produzir praticas ascéticas, entre elas o celibato e a
misoginia. Mas nao apenas as mulheres seriam excluidas do grupo. Também as criangas e

pessoas com deficiéncia fisica.

No momento de descrever os adversarios, esse potencial ascético se desdobra em
potencial sectario. Apesar do texto também falar dos adversarios de Deus e seu povo em
termos tradicionais, como as na¢oes, ou os Kittim, ele insere o elemento dualista (luz e
trevas), fazendo com que eles sejam caracterizados, entdo, como Filhos das Trevas,

incluindo neste grupo os “desertores da alianga”, ou seja, pessoas que antes eram irmas,

bl
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mas que agora nao sao.” A guerra, que antes era definida em termos étnicos, agora é
postulada em termos morais, enrijecendo, assim, as fronteiras sectarias do grupo. Agora ha

um critério para a auto-identidade da comunidade diferente de distingdes étnicas.

Em segundo Ingar, a relagao da guerra com o culto indica que a principal preocupacgao
do Rolo da Guerra, em suas varias fases e versdes, nio era com as taticas militares, mas
com os aspectos rituais e religiosos do conflito. Eram estes aspectos que deveriam ser
cumpridos a risca para participar da vitoria ja determinada “segundo os mistérios de Deus”
(16.11), e ndo necessariamente as estratégias militares dos combatentes. Parece ser esse o
motivo que faz com que os sacerdotes e levitas tenham uma maior func¢ao no Rolo do que
os comandantes militares, ou mesmo o Principe da Congregacdo (com exce¢ao da sua
participagao messianica em 4Q285 e 11Q14). Ao transformar a guerra num culto, os
guerreiros teriam o apoio dos anjos no meio deles (1QM 7.6). O resultado final parece ser
um rolo de guerra escatoldgica que desejava orientar sacerdotes e levitas na participagao do
conflito final. Seriam eles as pecas fundamentais na conducao da guerra, de tal forma que

seus atos liberariam a ajuda celestial na luta contra os adversarios do povo de Deus.

Ewm  terceiro Iugar, apesar de descrever a guerra escatologica, o Rolo era um
documento de definicao de comportamento religioso. Ele quer levar uma comunidade
privada de poder militar e longe do campo de batalha a se preparar para, no fim dos
tempos, participar do conflito final contra seus adversarios. Ainda mais: ele, se colocado
em pratica, os habilitaria a receber o apoio das hostes celestiais nesta que seria a ultima
guerra da humanidade. Isso levava a comunidade a viver ja em funcio do conflito, com
tudo que isso poderia implicar. Afinal, para guerrear ao lado dos anjos era preciso o
preparo cotidiano de toda a comunidade. Quem fracassasse poderia ficar de fora do

conflito final.

Nao ha no texto nenhuma indicagdo de quando a guerra iria comegar, o que
poderia fazer com que toda a comunidade vivesse em estado de alerta, para nio ser pega de
surpresa. Isso a transforma numa comunidade escatolégica, a comunidade do fim dos

tempos.

40 Expressdo que Pagels usa para descrever o surgimento do sectarismo no contexto judaico. Cf. PAGELS,
Elaine. As Origens de Satands: wm Estudo sobre o Poder que as Forgas Irracionais Exercem na Sociedade Moderna. Trad.
Ruy Jungmann. Rio de Janeiro: Ediouro, 1996, p. 75.
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O Rolo da Guerra, entdo, apesar de apresentar um conflito para os dias futuros,
funciona com um espelho dos dias presentes. E bem possivel que sua comunidade tenha
incorporado no seu dia a dia as praticas descritas nele, porque este era o caminho para
participar do resultado esperado, a vitoria final ao lado de Deus e seus anjos, contribuindo

para produzir um forte senso de identidade entre seus leitores."

Por fim, se pelo menos uma versao do hino de auto-glorificagao esteve realmente
relacionada com o Rolo da Guerra (4Q491c), a comparagao com sua versao dos Hodayot
apontaria para uma comunidade que cultua no meio dos anjos, da mesma forma que espera
que os anjos lutem no meio dela na guerra final. E um caminho de mio dupla, que faz com

que o grupo realmente entenda que guerrear esteja intimamente conectado com cultuar.”
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