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O DEMONIACO: A ANTIGUIDADE E TRANSFORMAGOES DO
TEMA NA TRADIGAO JUDAICO-CRISTA

Antonio Lazarini Neto®

Resumo

Pertence ao senso comum atribuir a for¢as malévolas os dissabores que ocorrem ao
ser humano, desde intentos pessoais que nao dido certo até fend6menos naturais, tais
como terremotos, enchentes, etc. A Deus, credita-se a paz entre os povos e as bem-
aventurancas da vida. A imagina¢io do demonfaco é sempre muito forte, evocando
imagens de seres horrendos que aparecem com asas de morcego, chifres, rabo e em
cores flamejantes e tenebrosas que, apesar de assombrar o dia-a-dia das pessoas,
acabam sendo nada mais do que tentativas de explicar e “personalizar” a realidade
abstrata do mal. A hostilidade, o dualismo, a luta césmica parecem constituir
clementos comuns percebidos nas fontes literarias da antiguidade. Todavia, o
Evangelho de Marcos tende a fazer um uso particular da figura de demonios e
espiritos imundos contrapondo-os a Jesus. Na Biblia Hebraica, Satanas e os demonios
fazem parte do cenario, mas sao quase que ignorados e servem aos propositos
soberanos de Yahweh, enquanto que nos relatos de exorcismo tais figuras adquirem
uma importancia fundamental. Tudo o que ameaga a ordem estabelecida por aquele
grupo social onde a narrativa se concentra acaba sendo identificado como
manifestacdes de demonios e espiritos malignos.
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Abstract

It belongs to the common sense to attribute to malign forces the disappointments that
happen to the human being, since personal projects that go wrong even natural
phenomena such as earthquakes, inundations, etc. To God is credited both the peace
among the nations and the blessedness of the life. The imagination of the demoniac is
always very strong, evoking images of horrendous beings that appear with bat wings,
horns, tail and in blazing and tenebrous colors that, in spite of frighten people’s
quotidian, end up being nothing else than attempts of to explain and “personalize” the
abstract reality of the evil. The hostility, the dualism, and the cosmic fight seem to
constitute common elements noticed in the literary sources of the antiquity. However,
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the Gospel of Marc tends to do a peculiar use of demons and filthy spirits images
opposing them to Jesus. In the Hebraic Bible, Satan and the demons are part of the
scenery, but they are almost ignored and they serve to the sovereign purposes of
Yahweh, whereas in the exorcism reports such figures acquire a fundamental
importance. Everything that threatens the order established for that social group
where the narrative is concentrated ends up by being identified as demons and evil
spirits manifestations.

Keywords: Evil; demoniac; filthy spirit; Satan; Hellenic culture; angels

Introducao: O dominio da crenga em demonios

Estudos' mostram que a imaginagdo popular atribui a0 mal tudo o que esta fora da
compreensao humana e distante de uma explicacio razoavel, criando figuras e icones que
representem o demoniaco. Nota-se que a idéia do mal tem suas variantes conforme o
momento histérico, o contexto sécio-econdémico-politico-cultural do local, a cosmovisdo
do povo e a identidade do grupo social. Tais icones concebidos pela imaginagdo popular

talvez tenham o seu papel como um mecanismo intrinseco a raga humana.

No mundo antigo, a maioria das pessoas olhava para o universo e o via habitado por seres
invisiveis que, embora transcendentes no sentido da impossibilidade — via de regra — de
serem vistos ou tocados, sua presenca interferia no mundo e na vida visivel dos humanos.
Segundo Elaine Pagels, “os antigos egipcios, gregos e romanos imaginavam deuses, deusas
e seres espirituais de diversos tipos, enquanto alguns judeus e cristios, monoteistas
ostensivos, falavam cada vez mais em anjos, mensageiros celestiais de Deus e alguns até em

. ; ALl 2
anjos decaidos e demoénios”.

Também no Antigo Testamento encontramos “tracos de uma semelhante £é popular em
. 3 . ~ . . , . . .
espiritos”.” Pagels salienta que “a conversao do paganismo ao judaismo ou ao cristianismo
implicava, acima de tudo, transformar a maneira como o individuo encarava o mundo

. ., 4
invisivel”.

Assim, a historia da religido vem colecionando crengas acerca do mal, vendo seres celestiais
e demoniacos no encal¢o dos homens, na tentativa de pega-los, possui-los ou oprimi-los.

As Psendo-Clementinas, texto judaico-cristao do 2° século, diziam que os demonios ardem em

1 Como ¢ o caso de: LINK, Luther. O Diabo: a midscara sem rosto. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1988.
2 PAGELS, Elaine. As origens de Satands. Rio de Janeiro: Ediouro Publicagdes S.A., 1996, p. 14.

3 BAUER, Johannes B. Diciondrio de Teologia Biblica. Sio Paulo: Editora Loyola, 1988, p. 273.

+PAGELS, p. 14.
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desejos de entrar nos corpos porque, nio obstante sejam espiritos, desejam comer, beber,
ter relages sexuais. Por isso se introduzem nos corpos dos homens, para terem aqueles

6rgaos dos quais precisam para seus objetivos.”

Pagels alega que na tradi¢do judaico-cristd as descri¢oes de anjos e anjos decaidos apontam
para um interesse pelo mundo particular dos relacionamentos humanos. Para ela, os
“Evangelhos sdo sobre amor, mas desde que a histéria que contam envolve traicdo e
assassinato, incluem também elementos de hostilidade que evocam imagens demonfacas”.’
No Evangelho de Marcos, por exemplo, o ministério de Jesus é caracterizado como
envolvendo uma luta incessante entre o Cristo e os demoénios que, a0 que parece,
pertencem ao “reino” de Satanas (cf. Mc 3.23-27). Para que os cristdos refor¢assem sua
propria identificagdo com Deus, eles demonizavam seus adversarios, fossem eles judeus,
pagdos ou dissidentes cristdos, aos quais chamavam de hereges. Para Pagels, isso reflete a

“tendéncia universal de considerar o préprio povo como humano e ‘desumanizar’ os

.
outros povos’.

A tradigao judaico-crista e as guerras

O povo de Israel se originou das muitas tribos existentes na antiga Mesopotimia e,
portanto, herdou naturalmente um sistema de crengas religiosas estreitamente ligadas ao
conjunto de mitos e praticas hieraticas existentes naquela regido. A tradigdo religiosa judaica
reuniu e sistematizou o conceito do Grande Inimigo, determinando assim a figura, as atitudes

e a esfera de acdo do mal.

Para Peter Stanford, muitas das “nogdes cristds que ainda hoje sdo tidas como auténticas
jamais teriam evoluido, a0 menos em termos praticos, se ndo houvesse a prote¢do da

- . . , 8
semente-mie que foi o judafsmo”.

Luigi Schiavo considera que se a crenga no mal fazia parte desde sempre da teologia de
Israel, sobretudo da religiosidade popular, ela se expandiu no judaismo tardio. Ressalta

ainda que o demonio como “figura independente do mal ¢ dificil de ser identificado no

> Veja Pseudo-Clementinas, IX, 10, PG, 2, 248.

¢ PAGELS, p. 15.

7PAGELS, p. 17.

8 STANFORD, Peter. O Diabo: uma biggrafia. Rio de Janeiro: Gryphus, 2003, p. 25.
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Antigo Testamento por ser fruto de uma grande mistura cultural, com influéncias da magia,
da religiosidade popular, do ritualismo apotropdico oficial, do simbolismo poético (...)”.”

Stanford considera que “a ele [Diabo] sio creditados alguns antepassados nas antigas
civilizagoes do Oriente Préximo (...); ndo ha um comeco relevante capaz de explicar sua
proeminéncia e todos os seus poderes, mas a sua proximidade com outros deuses ndo deve
ser ignorada”."’ Ao que parece, as antigas civilizagdes tendiam a ver “bem e mal” como
duas faces de uma mesma divindade. Exemplo disso é o Egito, onde Sezh e Horus
representavam o deus benigno do sol e o deus malévolo do deserto. A felicidade, segundo

criam, estava em encontrar a harmonia (ou #aaf) entre essas duas forcas conflitantes.

De fato, é possivel verificar nos textos mais antigos, anteriores ao exilio babilonico (séc. VI
a.C.), quando o conceito “Diabo” era ainda inexistente, que aquilo que nas religides pagas é
considerado como vindo das poténcias demoniacas ¢ atribuido diretamente ao Deus
Yahweh, dnico autor do bem e do mal. Se houvesse alguma manifestagio do mal, esta s6
poderia vir dele, pois s6 havia ele. Em Is 45.6 encontramos: “Para que se saiba, até ao nascente
do sol ¢ até ao poente, que além de mim nao ha outro; eu son 0 SENHOR, ¢ nao ha outro”. O vulto
diabdlico do Senhor manifesta-se particularmente nos episddios ligados a libertacao de seu
povo da escraviddo egipcia, nos quais Yahweh aparece sob o aspecto tipicamente satanico

do tentador.

Esse Deus, “tido como unico responsavel pelos males existentes no mundo, era
apresentado com tragos mais diabdlicos do que divinos [ou, pelo menos, tio diabdlicos

quanto divinos]”"

, pois, conforme Deuteronémio 28.63, dentre as ameagas nefastas de
maldicdo, ele “Se alegrard em wos fager perecer e wos destruir”. Em Lamentag¢des 3.38

encontramos a seguinte questio retorica: “Acaso nio procede do Altissimo assim o mal como o

bem?”

Para o judaismo tardio, a singularidade e transcendéncia de Yahweh ja haviam sido aceitas
como basicas para o conceito de Deus. Menos repetidamente no Antigo Testamento do
que nos livros deuterocano6nicos ou niao canonicos do judaismo, encontramos referéncias a

singularidade de Yahweh, que correspondia a uma nova compreensao da realeza de Deus

9 SCHIAVO, Luigi. 2000 deménios na Decipole: exegese, histdria, conflitos e interpretagies de Me 5.1-20. Dissertacdo de
Mestrado. Sao Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sao Paulo, 1999, p. 133.

10 STANFORD, p. XXIIL.

W MAGGI, Albetto. Jesus e Belzebu, Satands e demdnios. Aparecida: Editora Santuario, 2003, p. 18.
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(cf. M1 1.14; S1 103.19; 145.1s.). Em face dessa visao da realeza divina, a transcendéncia de
Deus era vista como distante. Todavia, a area entre Yahweh e o homem estava longe de
ser “vazia”, pois “estava ocupada pelo mundo intermediario dos anjos, que constitufa um

. 12
elo entre o Deus distante e o homem?”.

O deutero-Isaias, como Israel no periodo dos reis, ainda cria que o bem e o mal vinham de
Yahweh, o criador da luz e das trevas, da paz e da tribulagdo (cf. Is 45.7). Aos poucos, os
homens convenceram-se de que Yahweh poderia fazer apenas o bem e que o mal, em face
disto, teria uma origem diferente. “Essa origem era vista como sendo incorporada a Saza,

antagonista de Yahweh.”"’

Na concepgao de Stanford esta visdio de Yahweh como o unico responsavel pelo mal
comega a ser corroida no Livro de J6, ou “porque nele foram proclamados os dilemas e as
davidas que sempre afligiram a humanidade, ou por ele ter sido um documento
subseqgiiente”."* De fato, pode-se considerar o Livro de J6 como a primeira apari¢io de Sata

(ndo mengio do nome), mas aqui ele ainda esta sob as asas de Yahweh.

Todavia, nio se deve esquecer de que o nome “Satd” (Satands) aparece anteriormente em 1
Cronicas 21.1. Segundo o cronista, Davi fora induzido a fazer o censo por Sata: “Ewntdio,
Satands se levanton contra Israel e incitou a Davi a levantar o censo de Israel”. Aqui Satd assumira
uma fun¢io anteriormente atribuida a Yahweh, pois o autor de 2 Samuel 24.1 relata que
“tornon a ira do SENHOR a acender-se contra os israelitas, e ele incitou a Davi contra eles, digendo:
Vai, levanta o censo de Israel ¢ de Judd”. Esta diferenga de relatos que sdo tidos como paralelos
pode ser compreendida considerando Satd como o lado mau de Yahweh ou considerando

Satd como o agente que realiza o mal sob as ordens de Yahweh (ou seja, nos moldes de J9).

Fohrer lembra que “no comego do perfodo pés-exilico encontramos as primeiras mengoes
de Sata, mas como parte do mundo de Yahweh, um membro da corte celestial (Zc 3.1s.; J6
1.6s;; 2.1s.) que aparece com outros membros diante de Yahweh para uma audiéncia,
apresenta-lhe um relatério e recebe instrugdes de Deus”.”” Sati assemelha-se a uma espécie
de promotor publico, que aponta os erros dos homens, segundo o modelo das cortes reais

do Antigo Oriente.

12 FOHRER, Georg. Histdria da religido de Israel. Sio Paulo: Edi¢bes Paulinas, 1983, p. 466.
13 FOHRER, p. 467.

14 STANFORD, p. XXXI.

15 FOHRER, p. 467.
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Embora os inimigos externos de Israel fossem considerados seres sobre-humanos, tais
seres eram vistos, em geral, como animalescos e monstruosos. Entretanto, as imagens
mitolégicas escolhidas para descrever a luta contra compatriotas judeus nao eram grotescas,
mas com “mais freqiiéncia identificavam seus inimigos judeus com um membro

. . . . .. , 16
importante, ainda que traigoeiro, da corte divina a quem chamavam de o Satanas™.”

Assim, na Biblia Hebraica Satanis ndo aparece como o lider do Império do Mal. Suas
aparicbes em Numeros (22.21-35) e em J6 (1.6-12; 2.1-7) eram de um servo obediente, um
anjo (heb. malak — “mensageiro”). Catlos R. F. Nogueira, reportando-se a tradi¢do biblica
veterotestamentaria, diz que “a idéia do mal é algo indefinido, ou seja, ele existe, mas ndo ¢é

incorporado em uma determinada personagem”."”

“Em hebraico, os anjos eram quase sempre chamados ‘filhos de Deus’ (bene elobim) e

imaginados como formando as fileiras hierdrquicas de um grande exército ou como

55 18
>

membros de uma corte real”,” recorda Pagels. Os anjos eram enviados para cumprir uma
missao especifica autorizada e permitida por Deus, embora isso pudesse ndo ser apreciado
pelos seres humanos. Satanis ndo era necessariamente maligno, mas enviado para
determinadas tarefas, ainda que incomuns, como o anjo da morte no relato de Exodo fora

enviado a matar os primogénitos do Egito.

Maggi recorda que no Antigo Testamento “Satanas nao ¢ considerado como inimigo de
Deus, mas sempre dos homens e é empregado para indicar um obstaculo, o adversario, ou
> > b
~ L 3519 ~
uma a¢do do adversario”.” Podemos notar esta mesma percep¢do em Pagels, quando

e€screve:

A presenca de Satanas numa narrativa era usada para explicar obstaculos ou
reveses inesperados da fortuna. Os autores hebraicos atribufam com
freqiiéncia infortunios ao pecado humano. Alguns, contudo, invocavam
também esse personagem sobrenatural, o Satanas que, por ordem ou
permissio do proéprio Deus, bloqueava ou se opunha a planos e desejos

humanos. Esse mensageiro, porém, nido era necessariamente maligno. Deus

16 PAGELS, p. 65.
1" NOGUEIRA, Catlos R. F. O Diabo no imagindrio cristio. Bauru: EDUSC, 2000, p. 15.
18 PAGELS, p. 66.
19 MAGGI, p. 29.
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o enviava, como enviava o anjo da morte, para cumptir uma missao
especifica, embora uma missio que os seres humanos talvez ndo

: 20
apreciassem.”

Schiavo lembra que no Antigo Testamento “Satanas ¢ originalmente um ser humano: Davi
¢ considerado um Satands (= adversario) pelos generais filisteus que se preparam para a

1»21

guerra contra Israel””. Tal referéncia encontramos em 1 Sm 29.4: “gue ndo aconteca que no

combate seja um Satands Qfe@) — Satan) contra nds”. O inimigo de Salomido chamado Rezom

também ¢ um Satanas em 1 Reis 11.23: “TLambém Deus levantou a Salomao outro adversdrio
q @@— Satanas), Rezom, filbo de Eliada, que havia fugido de seu senhor Hadadezer, rei de Zoba”. Para

Johann Maier, o significado do nome Satanas se situa “no ambito das relagdes intra-

~ . . 22
humanas e em confrontacdes sociais”.

Para Pagels, “a tradicio israelita define ‘nds’ em termos étnicos, politicos e religiosos como
‘o povo de Israel’, ou ‘o povo de Deus’, contra ‘eles’ — as (outras) na¢oes (em hebraico ha
goyim), os inimigos estrangeiros de Israel, ndo raro caracterizados como inferiores,
depravados em sua moral e mesmo potencialmente amaldicoados”.”> Desta forma, as
tradi¢Oes judaicas menosprezam as nacdes, levando os israelitas a serem, muitas vezes,
agressivos na sua hostilidade contra os povos considerados inimigos. Segundo Fohrer,
“uma nogao era que havia anjos de povos e nagdes, que asseguravam a irrestrita soberania
de Yahweh sobre as na¢des (Dt 32.8-9; Is 24.21); em Dn 4.14, o verdadeiro governo do

mundo parece ser delegado a eles sob a autoridade soberana do Altissimo”.**

Os profetas do Antigo Testamento invocaram os monstros da mitologia cananéia para
simbolizar os inimigos de sua nagdo. O autor de Isafas, por exemplo, celebra o triunfo de
Deus sobre figuras mitolégicas tradicionais — sobre o Leviata, “serpente veloz” e o dragio,

“serpente sinuosa” e “o monstro que esta no mar” (cf. 27.1).

20 PAGELS, p. 66-67.

21 SCHIAVO, Luigi. O mal e suas representagGes simbolicas: o universo mitico e social das figuras de Satands
na Biblia. In: Estudos de Religiao 19, 2000, p. 67.

22 MAIER, Johann. Entre los dos Testamentos: historia y religion em la época del Segundo Templo. Salamanca: Siguime,
1996, p. 36.

2 PAGELS, p. 62.

24 FOHRER, p. 466.
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Segundo Schiavo, ha dificuldades no Antigo Testamento (diferente do que acontece no
mundo cristio posterior) quanto a identificacdo de Satanas com o ipério do mal em funcio

de trés razoes

A primeira devido ao monoteismo judaico, intolerante diante da
emergéncia de outras figuras divinas; depois por nio existir uma tnica e
mesma palavra no AT para indicar o Mal e Satanas; enfim, porque a idéia
de demonio como personificagio do mal evoluiu com o passar do tempo,

. . . N . 25
tornando-se sempre mais complexa, negativa e ligada 2 origem do mal.™

Aparentemente, assevera Stanford, Yahweh “ndo deixa qualquer espago para que alguma
coisa possa se aproximar de uma personificagio do mal, mas (Ele mesmo) ¢ a inspiracio

’ ’ . . ~ . . . 26
que esta por tras da selvageria mostrada pelos israclenses em relacio aos seus inimigos”.

Na verdade, os judeus nio possufam uma demonologia definida. Nio ha no Antigo
Testamento uma idéia clara da queda do anjo. O que ha sdo sentencas que originalmente
sao dirigidas a reis e que, mais tarde, na nossa teologia moderna e sistematizada, foram

atribuidas a queda de Satands. Porém, os judeus possuiam os seus riab raba, que sao:

espiritos malignos, enviados por Deus como puni¢io. Esses espiritos,
contudo, ndo tinham existéncia propria, traduzindo em sua caracterizagdo
uma preocupacio de inculcar no povo hebreu, de maneira indestrutivel, a
idéia de um Deus unico, todo-poderoso, senhor do Bem e do Mal, por
temor que o contato com outros povos e as tradicdes de sua regido de

. . ~ .. 27
origem levasse a adoragao de outras divindades.

Algumas vezes o Antigo Testamento fala de um “espirito mau” que confunde os homens;
mas trata-se de um espirito que vem de Deus (1 Sm 16.14-23; 18.10; 19.9; ver também 1 Rs
22.21-22). Desenvolveu-se ai um conceito de espiritos do mal, possivelmente incorporando

aquilo que fora originalmente um espirito do mal ou da mentira emanado de Yahweh.

25 SCHIAVO, O mal e suas representa¢oes simbélicas, p. 67.
26 STANFORD, p. 29.
2’ NOGUEIRA, p. 16.

137



Oracula 3.6, 2007.

Ao que parece, houve dois fatos que determinaram mudangas significativas no modo de
ver o mal no Antigo Testamento. O primeiro ¢ o cativeiro na Babilénia, que teve uma
influéncia decisiva para a formagdo de uma demonologia mais definida. Os caldeus
desenvolveram uma riquissima demonologia — legides de entidades semidivinas em cinco
classes, cada uma com “sete demoénios” e cada classe com seus atributos distintos, apesar
de ndo se consistirem necessariamente em espiritos malignos. Oriundas desse fundo
comum mesopotamico sdo as lendas do demoénio que mora no deserto — Azuze/ (cf. Lv
16.8-10, traduzido pela ARA como “bode emissario”) a quem, no dia da expia¢io, envia-se
um bode do qual o sumo sacerdote carregou todos os pecados do povo (Lv 16.21) — e as
de Li/ith — a primeira e insubmissa mulher de Adao, posteriormente, demonio da luxuria.

Para Stanford, “o exilio foi um momento crucial na formagio da identidade judaica”,”® pois
com esta experiéncia o povo se viu obrigado a repensar suas certezas anteriores,
principalmente o “status de povo escolhido de Deus”. A natureza arbitraria de Yahweh
provocou um retorno as Escrituras e um interesse paralelo por supersti¢oes, folclores e
mitos. “Essa tradicdo oral serviu de alento para que eles seguissem em frente num cenario

e 5 552
de escuriddo, abandono e confusio”.

Um segundo fato refere-se a traducdo da Biblia Hebraica para a lingua grega, a chamada
dos Setenta ou Septuaginta (L XX), quando floresce o demonfaco em novas nuances de
hostilidade, contrapondo-se a forma mais reservada como descrita no AT. Segundo Luther
Link, “mais de trezentos anos antes de Cristo um fator de resultados imprevisiveis fora
introduzido pelos judeus alexandrinos: ao verterem o Antigo Testamento para o grego,

. . . 30
traduziram o satan hebraico para o grego diabolos”.

Pouco a pouco, “todos esses desenvolvimentos levaram a no¢ao de uma esfera organizada
do mal, hostil 2 soberania de Yahweh, dentro da qual seres do mal operam como anjos de

~ (o 31
Satd para afastar os homens do dominio de Deus.”

Caracterizag6es do mal na literatura judaico-crista

Uma mudanga na perspectiva teologica acerca do mal aconteceu entre os séculos II a.C. e 1

d.C. com o surgimento de uma rica literatura acerca do demonfaco. Essa literatura,

28 STANFORD, p. 27.

29 Idem.

30 LINK, Luther. O Diabo: a mascara sem rosto. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1988, p. 24.
31 FOHRER, p. 468.

138



Oracula 3.6, 2007.

considerada apdcrifa, é composta por revelagdes sobrenaturais acerca do futuro, conhecida
como literatura apocaliptica. Nesta literatura, a imaginagdo rompe as barreiras canonicas e
esta repleta de citacOes relativas aos espiritos malignos que “se assanham em contrariar as

, . . . 32
obras e os designios do criador do Universo”.

O Livro dos Vigilantes, uma obra apdcrifa famosa e influente, sobretudo entre os cristios,
que se encontra na ‘“versdo mais antiga em 1 Enoque 6-11, também atestada em

. . . 33
manuscritos aramaicos de Qumran (4QEnoque Aramaico)”

, ¢ a responsavel pela
introdugdo da idéia de cis@o no céu. Trata-se de uma “coletanea de histérias imaginarias,
que faz parte, por seu turno, de outra coletinea mais ampla, intitulada Primeiro Livro de
Enogue’* O mito conta que anjos nomeados por Deus para “vigiar” (daf o nome 1gilantes)
o Universo decairam do céu. O autor deste relato combina duas versdes diferentes de
como os anjos vigilantes perderam sua gloria celestial, a partir do desejo carnal que os
“filhos de Deus” sentiram pelas mulheres humanas, conforme descrito em Génesis 6. Uma
versiao conta que duzentos anjos, induzidos por seu chefe Seweiaza, fizeram um pacto para
violar a ordem divina, coabitando com mulheres humanas, produzindo uma “raca de
bastardos, os gigantes conhecidos como nephilim (“os decaidos”), que gerariam espiritos
demonfacos”.”  Esses anjos decaidos espalhavam a violéncia entre os homens.
Entrelacado a essa versdo, o relato mostra como o arcanjo Azaze/ pecou ao revelar a seres
humanos os segredos da metalurgia, que proporcionaram aos homens a fabricacdo de
armas de guerra e as mulheres a confeccdo de adornos com ouro, prata e cosméticos.
Assim, “os anjos decaidos e sua prole demonfaca incitaram ambos os sexos a violéncia, a
cobica e a luxtria”.*® Pagels diz que, neste livro, anjos decaidos “estimulavam as atividades

. . 37
dos que violavam a alianca com Deus”.

O Mito dos Vigilantes é “relido principalmente no Livro dos Jubileus, capitulos 5,1-11 e
10,1-14738 No Laro dos Jubilens (135-105 a.C.), é mencionada a existéncia de espiritos
malignos acorrentados no “lugar da condenacao”. Esses demoénios provocam, em uma

perspectiva rigidamente delimitada por Deus, ruina e destruicio na Terra, mas sio

32 NOGUEIRA, p. 20.

33 NOGUEIRA, Paulo A. Souza. O Mito dos Vigilantes: apocalipticos em crise com a cunltura mediterranea, p. 2 (Artigo
nao publicado).

3 PAGELS, p. 78.

3 PAGELS, p. 78.

36 PAGELS, p. 78.

37 PAGELS, p. 88.

3 NOGUEIRA, P. A. S, p. 2.
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igualmente “os corruptores que levam os homens a cometer todos os pecados possiveis e
imaginaveis (Jubileus 10.2-11)”.” O Livro dos Jubileus reconta o Génesis e seu
protagonista ¢ Noé. A énfase nesta versio do mito “parece estar colocada nas formas de

delimitar e de se defender do poder dos deménios”. "’

O Testamento dos Doze Patriarcas faz mencgio clara a personalizacio da figura do demoénio. O
Testamento de Levi, por exemplo, em 18.12, faz promessas de libertagdo futura das forcas do
mal: “EE Beliar serd limitado por ele. E concederd aos seus filhos a antoridade para pisotear os espiritos
mans”.” Tendo em vista que “Belial [ou Beliar], chefe dos anjos caidos, coloca-se como
adversario e rival de Deus e disputa a soberania sobre os humanos, seus subordinados,
incitando os homens a fornica¢do, a inveja, ao ciime, a cOlera, ao assassinato e,

9542

principalmente, a idolatria, ou seja, a adoragdo dos deuses estrangeiros”™, em 19.1 se diz:

“E agora, meus filhos, vocés tém ouvido tudo. Escolhei por vos mesmos a luz ou as trevas,

. . 3
a Lei do Senhor ou as obras de Beliar.”*

Num esfor¢o para moralizar novamente o Universo, surge o estabelecimento de uma
hierarquia de demonios, distinguindo-os entre bons e maus, segundo os atributos anteriores
das divindades agora rebaixadas a condi¢do de génios secundarios e uma adaptacdo dessa

teologia a liturgia helénica, misturada com ritos orientais de magia.

A gloria de Satd, antes negada no AT, encontra sua grandiosidade na literatura apocrifa,
onde Satanas assume o lugar de principe das trevas, responsavel pela perdicdo do género
humano. Diante disto, ndo seria demais esperar que o Inferno viesse a assumir um alto

grau de elaboracgao na literatura apocrifa.

A medida que se avizinha a era cristd, irrompem doutrinas de cardter escatolégico nos
numerosos apocalipses (Enoque, Abrado, Moisés, etc.), popularizando a fé na recompensa

e no castigo apds a morte e “evidenciando uma maior incidéncia mistica, na medida em que

3 NOGUEIRA, C. R. F., p. 20.

“NOGUEIRA, P. A. S, p. 5.

4 CHARLESWORTH, James H. (ed.). The Old Testament Psendepigrapha. Vol 1. New York: Doubleday, 1983,
p. 795: “And Beliar shall be bound by him. And he shall grant to his children the authority to trample on
wicked spirits.”

2 NOGUEIRA, C. R. F,, p. 20-21.

4 CHARLESWORTH, p. 795: “And now, my children, you have heard everything. Choose for yourselves
light or datkness, the Law of the Lord ot the works of Beliar.”
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se intensifica o estado emocional coletivo através das guerras, das calamidades e das

. ~ 44
privagoes”.

Esta clara, nestes textos, a influéncia e a interferéncia da mitologia grega,
onde deuses e humanos se entrelacavam em brigas, competi¢Oes,
rivalidades, etc., ¢ da astronomia persa na cultura e religido judaicas,
interpretadas e condenadas pelos judeus tradicionais como obras de

s 45
Satanas.

O dualismo do Novo Testamento: Cristo versus Diabo

No NT, Jesus e seus discipulos contam com a presenca de um inimigo implacavel — Sata,
“tramando incessantemente a ruptura da fidelidade ao Senhor e pondo a perder os seus
corpos e almas”.* Pagels ressalta que “os autores dos evangelhos compreenderam que a
histéria que tinham que contar pouco sentido faria ser Satanas™.”” A idéia é que a trai¢do e

conseqiiente morte de Jesus faziam parte de um vasto conflito césmico, onde a batalha

final ainda nio fora travada, muito menos vencida.

No Evangelho de Jodo, aos judeus que rejeitam os ensinamentos de Jesus ¢ dito: “1/ds sozs
do Diabo, que ¢ vosso pai, ¢ quereis satisfazer-lhe os desejos” (Jo 8.44). Apesar de Jodo nido falar
diretamente em exorcismos, ndo deixa de identificar o “mundo” e os judeus como os

opositores de Jesus. “O clima apocaliptico tipico do comeco do I séc. ainda estd presente,

: . 48
embora se expresse em imagens diferentes”.

Segundo os sindticos, na Palestina, ao tempo de Jesus, havia uma proliferacio demonifaca

sem precedentes. O mundo dos evangelistas estava dominado pela crenca em demonios.

<

Neste cendrio, que evoca uma guerra cOsmica, Jesus ¢ apresentado como “um tipo de

fazedor de milagres que age com a autoridade de origem divina, mas sem a media¢ao das

. . . . . ~ ’ . . . . 4()
formas, rituais e institui¢des através das quais esse poder divino costuma se manifestar”.

# NOGUEIRA, C.R. F.,, p. 23.

45 SCHIAVO, O mal e suas representages simbdlicas, p. 74.

4% NOGUEIRA, C. R. F., p. 26.

47 PAGELS, p. 34.

48 SCHIAVO, O mal e suas representagdes simbdlicas, p. 78.

4 CROSSAN, John Dominic. O Jesus Histdrico: a vida de um camponés juden do Mediterraneo. Rio de Janeiro:
Imago, 1994, p. 192.
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O texto da tentacdo de Jesus na Fonte Q, que parece estar “mais bem conservado na
versdo de Lucas™, cujo registro se encontra em Lc 4.1-13 com paralelo em Mt 4.1-11
(Marcos contém um resumo do relato — Mc 1.12-13; Jodo nio faz mencido ao fato), estd
relacionado com a batalha escatolégica entre o bem e o mal. Schiavo diz que, neste relato
da tentacdo, “Jesus, levado por Satands, contempla seu dominio terrestre e é desafiado a se

51
submeter a ele”.

O Evangelho de Marcos, entre os sinoticos, chama a atengao pelo volume de material
referente a atividade exorcista de Jesus. Para Marcos, Jesus vive num confronto direto com
Satanas, simbolizado pela Lei judaica (Mc 1.21-28), pelas legides romanas na Decapole (5.1-
20), pelo preconceito (7.24-30), pela doenga (9.14-29), ou pelo Templo (11.15-18).”> Em
sua concep¢do, os demonios sdo “espiritos imundos”, os quais tornam “os homens
incapazes de entrar em contato com Deus, incompativeis com a sua natureza (...).
“Também podem ser alienantes, apoderando-se do homem, despersonalizando-o e

: 53
possuindo-o0”.

Para o Apédstolo Paulo, Sata governa aqueles que nio aceitaram a palavra de Cristo. Ele
cega os incrédulos para que nido vejam a luz do Evangelho (cf. 2 Co 4.4). Em Atos 26.18,
Lucas narra como Paulo teria definido sua tarefa, conforme lhe fora revelada por Jesus na
visao do caminho de Damasco: “para lhes abrires os olhos ¢ os converteres das trevas para a lug ¢ da
potestade de Satands para Deus”’. Para Paulo, as coisas que os pagdos sacrificavam eram a
demonios e nio a Deus (cf. 1 Co 10.20) e a Epistola aos Efésios da voz ao sentido de
guerra espiritual experimentado pelos cristdos de seu tempo ao avisar que nido estavam
lutando contra meros seres humanos, mas “contra os principados e as potestades, contra os

dominadores deste mundo tenebroso, contra as forgas espirituais do mal, nas regides celestes’ (Ef 6.12).

O Livro do Apocalipse retrata uma interessante visio da histéria mitica, apresentando
tracos fortes de um dualismo radical. Nele encontramos “visdes horripilantes e irracionais,
invocando imagens proféticas tradicionais de animais e monstros, para caracterizar os
poderes de Roma, que identifica com o Diabo e Satanas”.”* No cap. 12.1-11 “tem-se a

visdo do céu, o conflito celeste entre anjos e a expulsido para a Terra do Dragio (a Antiga

50 SCHIAVO, Luigi. A apocaliptica judaica e o surgimento da cristologia de exalta¢io na narrativa da tentagao
de Jesus (Q 4.1-13). In: Oracula 1.1, 2005, p. 4.

51 SCHIAVO, A apocaliptica judaica, p. 14.

52 SCHIAVO, O mal e suas representagbes simbdlicas, p.78.

53 Idem.

> PAGELS, p. 153.
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Serpente, o Diabo, Satanés)”.55 Nesta narrativa, a semelhanga de Gn 6.1-4 e 1 Enoque 6-7,

encontramos a interpretagdo que relaciona a origem do mal a queda dos anjos.

Na literatura neotestamentaria todo o Universo passa a ser encarado como dividido entre
dois reinos: o de Cristo e o do Diabo. Enquanto Jesus se vé incumbido na missio de
destruir o reino do Mal, Satd se esfor¢ca de todos os modos para impedir a expansio do
reino do Cristo. Deste modo, o Diabo conta com o auxilio de uma multidio de demonios
inferiores que levam os homens a rejeitarem a Jesus e que os afligem com sofrimentos

fisicos.

O texto do Novo Testamento reflete uma atmosfera de luta. Segundo o registro de Jodo,
Jesus havia dito que “o principe deste mundo ja estd julgado” (Jo 16.11), criando uma ambiente de
otimismo brilhante e de certeza da vitdria final, antecipando o fim da dominacio do Mal, o
que certamente animava os cristaos do primeiro século. Isto se dava pelo fato de que, aos
olhos de todos, “Satd e seus exércitos estavam em uma posi¢ao de dependéncia absoluta
frente 2 Deus e de total impoténcia no enfrentamento com o Messias”.* Conclui-se que,

35 57

no NT, tudo o que afasta os homens de Deus é uma “manifestacdo do Diabo”.

Possessao e espiritos imundos em Marcos

Um grande desafio ao nosso estudo é entender a concepgdo que o autor do Evangelho de
Marcos tem do mal e, conseqlientemente, o significado que ele pretende dar ao fendmeno
da possessio ao utilizar o termo prenma akdtharfon (espirito imundo) para designar o mal
que possui a pessoa. Marcos “personifica” quase sempre o mal na figura do espirito

imundo ao descrever possessdes e exorcismos.

Em Marcos hd quatro relatos de exorcismo. O primeiro ocorre na sinagoga em
Cafarnaum, descrito em 1.23-28, onde um homem “possesso de espirito imundo” (1.23)
enfrenta Jesus aos brados, sendo este o primeiro ato publico do seu ministério segundo a

narrativa marcana.

55 SCHIAVO, O mal e suas representacoes simbolicas, p. 81.
56 NOGUEIRA, C. R. F,, p. 27.
S NOGUEIRA, C.R. F,, p. 26.
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O segundo se encontra em 5.1-20 e ocorre num cemitério em Gerasa, onde um homem
“possesso de espirito imundo” (5.2) sai dos sepulcros clamando ao “Filho do Deus

Altissimo” (5.7) que ndo o atormentasse.

O terceiro acontece numa casa nas regioes de Tiro (7.24), conforme descrito em 7.24-30, e
trata-se da filhinha de uma mulher siro-fenicia que se encontrava “possessa de um espirito
imundo” (7.25). Neste caso, a pessoa possessa ndo esta na presenca de Jesus e niao ha

descricio dos seus sintomas e nem de suas reacoes em face do exorcismo.

O quarto relato se encontra em 9.14-27 e, ao que parece, ocorreu na rua por ocasido da
entrada de Jesus numa cidade ap6s descer do “Monte da Transfiguragiao” (c£.9.2, 9, 14). O
local, embora incerto, é presumivelmente nos arredores da Galiléia ou mesmo na propria
Galiléia, pois em 9.30 é dito que ‘%, fendo partido dali, caminharam pela Galiléia, ¢ nio queria que
algném o sonbesse”. Neste caso, trata-se do filho de um homem que, desde a infancia, achava-
se possesso por um “espirito imundo” (9.25) que o tornava mudo e surdo (9.17, 25) e trazia

sobre ele outros efeitos que lembram os sintomas da epilepsia.

Myers percebe em Marcos uma estratégia narrativa ligada a apocaliptica caracterizada, entre
outros elementos, por um dualismo apocaliptico radical em que “a nova ordem de Jesus
(narrada como o “reino de Deus”) se opde fundamentalmente a velha ordem conservada e
defendida pelos escribas”.”® Assim, os relatos de conflito e exorcismo se tornam vefculo
narrativo para discutir e subverter a velha ordem. A nova ordem, por sua vez, “é
transmitida mediante narrativas de conversio, milagres e cura, acdo simbolica e

. s 59
ensinamento parenético”.

Ligada a este dualismo, Myers acrescenta uma rela¢ao da narrativa de Marcos com o “mito

de combate” apocaliptico. Este autor pondera:

Desde o primeiro confronto no deserto entre Jesus e seus anjos de um
lado, e Satanas e suas feras selvagens de outro (1.12s), é claro que existe

mais do que a luta de Jesus com a ordem dos escribas do que “os olhos

58 MYERS, Ched. O Evangelho de Sao Marcos. Sio Paulo: Edi¢oes Paulinas, 1992 (Grande Comentario Biblico),
p. 137.
% MYERS, p. 138.
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véem”. E compara¢do com a ordem satinica, tal como estd claramente

articulada na parabola apocaliptica da casa do homem forte (3.23-27%).%!

Conforme Raymond Brown, Jesus ¢ “provado e contradito por Satanas ou pelos demonios
que ji detém o controle — uma prefiguragio do desfecho da histéria da paixdo”.”” Parece
estar claro que, conforme as palavras de Myers, “o exorcismo é o principal veiculo para
articular o mito de combate apocaliptico entre os poderes (e seus favoritos terrenos) e Jesus

35 63

(como enviado do teino)”.

Vincent Taylor vé que, na composi¢io de Marcos, “a selecdo de material sofre a influéncia
. . P 64 : A :

de seu interesse por exorcismos” e pela “apocaliptica de seu tempo”.”" Essa influéncia pode

ser justificada pela “interdependéncia das formas literarias e as influéncias que operam na

vida da comunidade”®

que Bultmann afirmou, conforme recorda Howard Clark Kee.

De posse destas indicagoes, segundo as quais Marcos de fato constrdi sua narrativa sob a
influéncia apocaliptica dualista onde se enfatiza “confrontos de poder”, as narrativas de
exorcismo tornam-se alvo importante de investigacdo. Luigi Schiavo conclui que, “dado o
nimero consideravel de exorcismos na atividade de Jesus, eles fogem do género literario

. . .. A , . . 66
mais amplo wzilagres, para constituir um género proprio, que chamamos relato de exorcismo”.

Antes de tudo, é preciso recordar que o mal é apresentado em Marcos primeiramente na
figura de Satanis tentando Jesus em 1.12-13". “Apesar de Marcos nio nos oferecer uma
descricao detalhada da tentagdo de Jesus, é de se supor que sua motivagdo ¢é cristologica,
mas tem a ver também com o exercicio da funcio messianica”.”® E possivel que a versio de

Marcos seja resultado de uma crenga largamente difundida entre os judeus de que nos

ultimos dias o espirito mau seria derrotado através de uma grande demonstracio de poder,

60 Marcos 3.23-27: 2> Entio, convocando-os Jesus, lhes disse, por meio de parabolas: Como pode Satanas
expelir a Satands? 2* Se um reino estiver dividido contra si mesmo, tal reino ndo pode subsistir; 2> se uma casa
estiver dividida contra si mesma, tal casa nao podera subsistir. 2¢ Se, pois, Satands se levantou contra si
mesmo e estd dividido, ndo pode subsistir, mas perece. 27 Ninguém pode entrar na casa do valente para
roubar-lhe os bens, sem primeiro amarra-lo; e s6 entdo lhe saqueara a casa.

ot MYERS, p. 138.

62 BROWN, Raymond E. Introducao ao Novo Testaments. Sio Paulo: Paulinas, 2004, p. 243.

03 MYERS, p. 183.

% TAYLOR, Vincent. Evangelio segiin San Marcos. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1980, p. 129.

9 KEE, Howard Clark. Community of the new age: studies in Mark’s Gospel. Macon: Mercer University Press, 1983,
p. 12.

66 SCHIAVO, 2000 Demiénios na Decapole, p. 62.

7 Marcos 1.12-13: 12 E logo o Espirito o impeliu para o deserto, '3 onde permaneceu quarenta dias, sendo
tentado por Satands; estava com as feras, mas os anjos o serviam.

08 GNILKA, Joachim. E/ Evangelio segiin San Marcos. Vol 1. Salamanca: Sigueme, 1986, p. 66.
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o que torna seu relato da tentacdo uma “descri¢do mitologizante da obra redentora levada a
cabo por Jesus, que em sua condi¢do de Filho de Deus e portador do Espirito Santo (1.10-

12) derruba o império de Satanas”.

No episédio da tentagao, “cada um dos lados (...) tem seus respectivos ‘cimplices’ miticos.
Jesus recebe ajuda dos anjos enquanto sobrevive no meio de ‘animais selvagens™.”" Na
concepgao de Brown, “as afirmagdes de que Jesus foi testado por Satanas (...) insinuam ao
leitor, desde o principio, que a proclamagdo que Jesus faz do reino encontrara grandes

, 71
obstaculos”.

Pelo menos ao que se refere a Biblia Hebraica, ao Antigo Testamento, ndo era comum o
uso da expressdo pmenma akdtharton. Ela aparece apenas uma vez em Zacarias 13.2:
“Ucontecerd, naquele dia, diz 0 Senbor dos Excércitos, que eliminarei da terra os nomes dos idolos, e deles
ndo haverd mais memoria; e também removerei da terra os profetas e o espirito imundo”. A LXX
traduziu a expressdo hebraica ruah tame pot to pnewma to akatharton. A palavra fame e seus
derivados ocorrem 279 vezes, sendo aproximadamente 64% em Levitico e Numeros e 15%

em Ezequiel, geralmente com o sentido de impureza cerimonial.

Nos escritos extracanénicos do judaismo tardio, a designagdo “demoénio” aparece
relativamente poucas vezes. Estes seres malfazejos geralmente sio chamados “espiritos”
(Jubileus 10.5,8; 11.5; 19.28; Enoque Etiope 15.1-12; 19.1; 1QS 3.24), bem como “espiritos
maus” (Jubileus 10.3,13; 11.4; 12.20; Enoque Etiope 15.8s.; 1QM 15.14: “espiritos de
perversidade”), “espiritos impuros” (Enoque Etiope 99.7; Jubileus 10.1), “espirito de
Mastema” (Jubileus 19.28) ou “espiritos de Beliar” (Testamento de Issacar 7.7; Testamento

de D2 1.7; Testamento de José 7.4; 1QM 13.2,4,11s.; CD 12.2; Testamento de Raben 2.2)."

Em alguns exemplos, a palavra preuma, sem qualquer modificador, refere-se a demodnios
(Mt 8.16; Lc 9.39; 10.20), mas a pratica habitual é descrever o cariter do espirito.
Conseqiientemente, as expressOes preunma akatharton ou  akatharton pnewma ocorrem

.. 73
freqiientemente em Marcos ¢ em Lucas (mas apenas duas vezes em Mateus).” Das 23

% BROWN, Raymond E. Comentdrio biblico San Jerdnimo: Novo Testamento I. Tomo III. Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1972, p. 68.

O MYERS, p. 170.

"W BROWN, Introdugio ao Novo Testamento, pp. 207-208.

2 BAUER, pp. 274-275.

73 FREEDMAN, David Noel (ed.). The Anchor Bible Dictionary. Vol 2. New York: Doubleday, 1992, p. 140.
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A A ~ . 74
ocorréncias de prenma em Marcos, 14 contém a expressiao pueuma akatharton (ou parecida).
Enquanto Mateus prefere o termo daimonion, Marcos usa a ambos, pnenma akatharton e

daimonion, freqientemente.

Conclusao

Nota-se que assuntos que envolviam as caréncias, as potencialidades, as alegrias e
dissabores da humanidade estavam cercados de complexidade, fazendo com que surgissem
esquemas explicativos para a questdo do mal que variavam conforme o tempo, 0s espagos ¢
as culturas. Ao que parece, quanto mais complexo, hierarquizado, horrendo e assustador
era o esquema, mais coerente estava com a imaginacdo na qual as pessoas viam

representado o mal.

A freqiiente presenca de escribas nas narrativas de exorcismo em Marcos tem levado
estudiosos como Ched Myers a concluir que o sentido deste ato poderoso de exorcizar
demonios é uma reproducio simbolica do conflito social, em que fac¢oes rivais lancavam
mao de Satanas para justificar suas diferencas. A rivalidade e o conflito social ocorreriam
entre gente mais simples — camponeses e a chamada “classe dominante” (escribas, fariseus
e grandes proprietarios de terras). Esta é outra possibilidade na forma de ver o exorcismo.
Assim, o exorcismo acaba sendo o principal veiculo para articular o mito de combate
apocaliptico entre as potestades e Jesus, instigando seus seguidores a continuarem

“exorcizando as for¢as malévolas da opressio”.

Também ¢é possivel que os relatos de exorcismo volvessem o olhar dos leitores para a
dimensdo da guerra cosmica em si mesma. Por esta perspectiva, a narrativa configuraria o
mundo a partir do pressuposto da existéncia de duas forcas antagénicas, levando o leitor a
compreensdo de que estd inserido numa luta efetiva contra os poderes do mal que o

prepara para a batalha escatolégica.

Seja qual for a possibilidade mais provavel do significado do exorcismo para o leitor de
Marcos, parece certo que tais narrativas trariam a convic¢do de que o mal poderia ser

vencido, seja ele de que tipo, dimensao ou origem fosse.

7 FRIEDRICH, Gerhard (otg.). Theological Dictionary of the New Testament. Vol. IV. Grand Rapids: Eerdmans
Publishing Company, 1967, p. 396.
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Em todos os relatos de exorcismo, Marcos utiliza a expressido pneuma akdtharton para se
referir a0 fenémeno de possessio: no relato do possesso da sinagoga em Cafarnaum (Mc
1.21-28) trés vezes; no relato do possesso geraseno (Mc 5.1-20) quatro vezes; no relato da
mulher siro-fenicia que roga por sua filha endemoninhada (Mc 7.24-30) apenas uma vez e,
no relato do menino surdo e mudo (Mc 9.14-29), uma vez. Porém, neste tltimo ha de se
considerar o uso da expressdo puesma por outras trés vezes com os adjetivos mudo (v.17 —
pnenma dlalon), mudo e surdo (v.25 — #o dlalon kai kdfon pnenma) e sem acompanhamento de
adjetivo, como ¢ o caso do verso 20: “guando ele vin a Jesus, o espirito imediatamente o agiton com

violéncia”.

A expressao pnenma (espirito) aparece muitas vezes em Marcos. O adjetivo akdtharton vem
da expressdo kathards, usada para descrever pureza ritual e moral. Neste caso, o chamado
“alfa privativo” faz a expressio significar aquilo que é contrario a pureza, sendo, portanto,

“impuro”.

Em meio a um mundo abarrotado e aterrorizado por espiritos, Jesus é visto como
taumaturgo que traduz a agdo e a presenca de Deus como agido salvadora em favor dos
homens, gerando esperanca messianica sobre um povo que procura os sinais de Deus na

terra.
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