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SOBRE TRONOS E JULGAMENTOS: O CAPiTULOACINCO DO
APOCALIPSE DE JOAO E O CICLO DA VIOLENCIA

Catlos Guilherme F.S. Magajewski®

Resumo

Neste ensaio, buscaremos compreender o capitulo cinco do Apocalipse de Joao. Para
tanto, partiremos da localizagio da pericope no contexto maior desta obra.
Passaremos entdo para um esbogo interpretativo do texto propriamente dito com o
auxilio de paralelos canonicos e pseudepigrafos. Apelaremos, também, ao
pensamento de Mircea Eliade, que analisa idéias e simbologias recorrentes nas mais
diversas religides, bem como a compreensdo do mito de combate desde suas origens

até a sua incorporacio ao judaismo e, posteriormente, ao cristianismo.

Palavras-chave: Apocalipse; pseudepigrafos; violéncia; mito do combate; sagrado;
exegese.

Abstract

In this essay, we shall seek to understand John’s Apocalypse’s chapter five. Towards
that goal, we shall begin with the text’s location within the larger context of this
work. We shall then undertake an interpretative outline of the text itself, with the
help of canonic and pseudepigraphic parallels. We shall also appeal to Mircea
Eliade’s thinking, which analyses symbols and ideas recurrent in the most diverse
religions, as well to the understanding of the combat myth from its origins until its

incorporation to Judaism and later to Christianity.
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A pericope, sua estrutura e contexto

Antes de adentrarmos a pericope que temos como proposta convém estabelecer seus
limites, cujo final é mais facil de determinar: o versiculo 14, que termina com a prostracdo
dos ancidos. O capitulo seis ja se inicia com a abertura do rolo pelo Cordeiro e o ciclo dos
sete selos. Os quatro seres viventes fazem parte do “chamado” dos quatro primeiros selos;
também o Cordeiro leva a cabo a abertura dos selos no capitulo seis. Porém o cenario ¢é

diferente: estamos nao mais diante do trono de Deus e sim no ambito terrestre.

O inicio é mais dificil de estabelecer. O capitulo cinco ¢, na verdade, continuagdo do que ja
se dava no capitulo 4. O cenario é o mesmo; as personagens também o sio. Ainda estamos
no ambito de uma experiéncia visionaria, 0 que o comprovam as repetidas aparicdes do
verbo “ver” (vv. 1, 2, 6, 11). Ainda hd preocupacio de descrever o que acontece diante do
trono, com especial destaque para os canticos entoados (9 — 10; 12; 13). O cantico iniciado
no v. 9 é qualificado, porém, como novo cantico. Aparece também o “rolo” — que até entdo
ndo havia sido mencionado — no versiculo 1. Em torno deste rolo, alias, é tecido o drama
do capitulo: quem seria capaz de abrir este rolo? De fato, a carga dramatica é amplificada
pelo choro desconcertante do visionario no v. 4. A personagem nova, introduzida no
versiculo 6, é o Cordeiro — aquele que responde a pergunta em torno da qual gira o drama
narrado. Assim, devemos pensar no capitulo cinco como uma continua¢iao do quatro, mas,
40 mesmo tempo, como uma nova situagao dramatica, introduzida no versiculo 1 com o

surgimento do rolo. Ficamos, entlo, exatamente com o capitulo cinco como nosso tema.

Estruturamos a pericope de acordo com a proposta de Paulo Nogueira:

5.1: Abertura da cena (e vi...).
5.2-3:  Pergunta do anjo por alguém digno de abrir o rolo.
5.4-5: Desespero do vidente e consolo de um dos ancidos e apresentagdo do Cordeiro.
5.6-7: O Cordeiro recebe o rolo.
5.8-14: Culto ao Cordeiro:
8-10: Dos seres viventes e dos 24 anciaos;
11-12:  De “uma voz de anjos”;

12-14: Da criagio.'

I NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Experiéncia religiosa ¢ critica social no cristianismo primitive. Sao Paulo:
Paulinas, 2003, p. 25.
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Esta pericope, por sua vez, encerra a cena de abertura de uma nova parte do livro de
Apocalipse: aquilo que Pablo Richard denomina de “visdo profética da histéria”. De fato,

este autor esboga a estrutura geral do livro da seguinte maneira:

Prélogo e saudagio (tempo presente): 1.1-8
A: 1.9-3.22: visdo apocaliptica da igreja
B: 4.1-8.1: visdo profética da historia
C: 8.2-11.19: as sete trombetas (releitura do Exodo)
Centro: 12.1-15.4: a comunidade crista entre as bestas
C: 15.5-16.21: as sete tacas (releitura do Fxodo)
B: 17.1-19.10: visao profética da histéria
A: 19.11-22.5: visdo apocaliptica do futuro
Epflogo (tempo presente): 22.6-21°

Nio podemos nos esquecer, também, de que o elemento cultico — marcante nos capitulos
quatro e cinco do Apocalipse — aparece como elemento estruturante do todo da obra.” Por
isto, José Adriano Filho propde uma estrutura do livro em torno do elemento visionario,

marcado pela expressao “estar no Espirito”. Assim, terfamos os seguintes blocos na obra:

1. A visdo inaugural de Cristo, incluindo as mensagens para as sete igrejas (1.9-
3.22).

2. Uma visdo no céu (4-5) que leva a trés séries de julgamentos (6-16).

3. A visdo de Babilonia (17.1-19.10).

4. A visio da Nova Jerusalém (21.9-22.9).*

Russell Morton defende uma divisdao parecida a de Adriano Filho, com base na constatacido
de que a maior parte do material hinico esta contida nos caps. 4 — 19. Assim, divide a obra
em:

1. Visdo das mensagens das sete igrejas (1.9-3.22);

2. Visao das “coisas que virdo depois” (4.1-19.10);

2 RICHARD, Pablo. Apocalipse: reconstrugio da esperanca. 2 ed. Petrépolis: Vozes, 1999, pp. 66-67.

3 Cf. a lista completa dos elementos culticos em ADRIANO FILHO, José. The Apocalypse of John as an
account of a visionary experience: notes on the book’s structure. In: Journal for the Study of the New Testament
25.2,2002, p. 214.

+ ADRIANO FILHO, p. 229.
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3. Visio da Nova Jerusalém (19.12-22.5).°

Qualquer uma destas propostas estruturais nos deve recordar de que estamos lidando com
um texto de densidade diferenciada: ndo é uma narrativa que se entregue facilmente aos
nossos olhos acostumados a modernidade! De acordo com a proposta estrutural de Pablo
Richard, este capitulo desencadeia uma série de julgamentos de teor mitico. A prépria
descricdo do trono de Deus e o drama narrado nos capitulos quatro e cinco requerem
leitura mitica. Ainda devemos lembrar que, de acordo com Adriano Filho, estamos no
inicio do segundo bloco visionario do livro. Assim também com Russell Morton.
Recordemos também que o texto se estrutura internamente fazendo uso do verbo “ver” e

que, portanto, devemos esperar uma linguagem densa.

Propomos, entio, que adentrar o texto valorizando este elemento mitico com a pergunta
inicial: “como ¢ o sagrado postulado nesta pericope”? Esta pergunta tem uma vantagem:
cla nos proporcionara estabelecer o primeiro campo semantico relevante para a

compreensdo do texto, a saber, o campo ligado ao trono e a ordenagiao do cosmos.

Ordem e caos diante do trono do “Deus ausente”

Lembremos que o Ap 5 continua o que foi narrado no capitulo 4.° Neste capitulo, a alma
do visionario ascendeu aos céus (4.1-2a), onde vz o trono de Deus (4.2b). Ja fomos
apresentados a “corte celeste”, composta de seres viventes (as bayyot de Ezequiel 1 com as
asas dos anjos de Isafas 0) e 24 ancidos. A fun¢io desta assembléia celeste ¢, basicamente,
cultuar “aquele que esta assentado no trono” (v. 9). Assim, temos dois canticos no capitulo
quatro: no verso 8§ entoa-se o #isagion ou kedushd — proveniente também de Isafas 6. Apds

isto, entoa-se um cantico que exalta a Deus como Criador (4.11).

De fato, o cenario ¢ repleto de alusdes a criagio. Com seus hibridismos, as hayyor lembram
todo o potencial criador daquele que se assenta no trono. Por conseguinte, o Criador
propriamente dito aparece como que envolto em névoa. Sua descricdo é sempre eliptica:
fala-se de teofanias (4.5), pedras preciosas que enfatizam o brilho (4.3). Nio ha, porém,

qualquer mencdo ao agir de Deus — exceto no passado, na criagio (4.11). Fica-se com a

5> MORTON, Russell. Gloty to God and to the Lamb: John's use of Jewish and Hellenistic/Roman themes in
formatting his theology in Revelation 4 — 5. In: Journal for the Study of the New Testament 24.89, 2001, p. 91.

¢ Remeto a apresentagdo dos colegas Renato e Denis acerca do capitulo 4.3 Omito aqui as discussoes dos
paralelos pseudepigrafos ligados ao trono, a estrutura dos céus e a corte celeste por entender que ja foram
devidamente abordadas pelos colegas. Assim, estas discussoes serdo pressupostas no que segue.
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desconcertante impressao de que ndo se pode sequer saber se o culto celeste agrada ao

Criadot...

A cena que temos no capitulo cinco é parecida. Deus parece tdo distante que esta,
efetivamente, como que ausente. Serve quase como um apoio para o rolo. Ainda assim, as
palavras que enfatizam order sio importantes. B em torno deste “deus ausente” que se
estrutura o espago celestial. O trono, como vimos, é central; em torno deste — ou fazendo
parte dele’ — temos as Aayyot e, num circulo mais externo, a assembléia dos 24 ancidos. De
fato, parece existir uma logica subjacente: os seres mais definidos, distintos, estio nas
periferias: sio os 24 ancidos. Os seres que apresentam hibridismos — as Aayyof — estio num
circulo intermediario, mais proximos do trono de Deus. Este, por sua vez, de quem
promanam todas as forcas criadoras, ocupa o local central. O verso trés faz uma outra
men¢ao de ordem: céus — terra — debaixo da terra, o que constitui, pensando juntamente
com Eliade, um axis mundi (um “eixo do mundo”) e, portanto, elemento estruturador do

proprio cosmos.

Digamos imediatamente que a experiéncia religiosa da nio-homogeneidade
do espaco constitui uma experiéncia primordial, homologavel a uma
“fundacio do mundo”. Nio se trata de uma especulagio tedrica, mas de uma
experiéncia religiosa priméria, que precede a toda reflexio sobre o mundo. F
a rotura operada no espago que permite a constituicio do mundo, porque é
ela que descobre o “ponto fixo”, o eixo central de toda a orientagio futura.
Quando o sagrado se manifesta por qualquer hierofania, nio s6 ha rotura na
homogencidade do espaco, mas ha também revelacio de uma realidade absoluta,
que se opoe a ndo-realidade da imensa extensio envolvente. A manifestagao do
sagrado funda ontologicamente o mundo. Na extensao homogénea e infinita,
onde nao ¢é possivel nenhum ponto de referéncia, e por conseqiiéncia, onde
orientagdo nenhuma pode efetuar-se — a hierofania revela um “ponto fixo”

absoluto, um “centro”.”

“Situar-se” num lugar, organiza-lo, habita-lo — sdo a¢bes que pressupoem
uma escolha existencial: a escolha do Universo que se esta pronto a assumir

“criando-0”. Ora, este “Universo” ¢é sempre réplica do Universo exemplar

7THANNAH, Darrell D. “Of Cherubim and the Divine Throne: Rev 5. 6 in Context”. In. NTS#49. 2003.
8 ELIADE, Mitcea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Lisboa: Edi¢ao Livros do Brasil, s.d., pp. 35-36.
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criado e habitado pelos deuses: ele participa, portanto, da santidade da obra

9
dos deuses.

Os trés niveis cosmicos — Terra, Céu, regides inferiores — tornaram-se
comunicantes. Como acabamos de ver, a comunicacdo ¢ por vezes expressa
por meio da imagem de uma coluna universal, axzs zundi que liga e a0 mesmo
tempo sustenta o Céu e a Terra, e cuja base se encontra cravada no mundo

: : 10
de baixo (o que se chama “inferno”).

A partir do centro é que o cosmos se estende. Assim, podemos entender o simbolismo do
numero quatro, presente em no texto e em outras tradi¢oes biblicas. Alguns exemplos sdo
Gn 2.10 (“quatro bracos do rio”); Is 11.12 (“quatro cantos da terra”); Jr 49.36 (“quatro
ventos” e “quatro angulos do céu”). Um paralelo pseudepigrafico ilustrativo se encontra
em 1 Enoque 77.1-9. Este simbolismo das quatro direcdes sugere que a criagio se espalha e
“cosmiza” a regidao cadtica ao seu redor.'" Existem, enfim, analogias entre cosmos e casa,
entre cosmos e templo, entre cosmos e corpo humano. Para mais referéncias, remetemos 2

obra que vem sendo citada, O sagrado e o profano, de Mircea Eliade.

Parece-nos desnecessario relacionar isto tudo a idéia de criagdo subjacente ao texto. E
preciso destacar, porém, que na apocaliptica tal acesso “a realidade” se da através da
ascensio da alma ao céu — feito ja executado quando acontece o drama do capitulo cinco.
Assim, o visionario estd diante da realidade mitica que estrutura o cosmos, a sabet, o trono
de Deus. E através do ritual, afinal, que se regenera o cosmos, uma vez que nele se
.. . - 12 . ,
participa “daquele tempo”, do tempo ainda nio assolado pelo desgaste.” O mito é o

. .. . : 13
clemento essencial que se busca imitar através do rito.

Além disto, o préprio protocolo celestial é organizado, ordenado. Nao ha espontaneidade.
Os canticos parecem entoados ad infinitum — repetem-se eternamente. Hste é mais um
elemento mitico encontrado no texto: os rituais, em geral, remetem — ainda segundo Eliade
— a um #o tempore (“aquele tempo”), isto ¢é, o tempo mitico dos deuses. Também nio é

mistério pensarmos que a comunidade de Jodo se sentia participante deste tempo mitico ao

9 ELIADE, p. 48.

10 ELIADE, p. 50.

1 ELIADE, pp. 55-60.
12 ELIADE, pp. 92-97.

15 ELIADE, pp. 107-116.
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entoar os canticos celestiais, donde a forte énfase liturgica detectada ao longo de todo o
Apocalipse e também em nossa pericope. A liturgia, por sua vez, nio depende apenas de
elementos judaicos, mas também do ritual das cortes romanas e helenisticas, o que o

comprovam os canticos de 4.11, 5.9-14 ¢ 7.9-17."

Podemos afirmar com Paulo Nogueira que:

A contemplacio do trono de Deus, de seus ministros poderosos, os anjos, e
a revelagdo de conhecimento exclusivo e qualificado — seus nomes, atributos
¢ mistérios e sua vontade na histéria — traz a literatura apocaliptica, pelo
menos no que tange a fun¢do e ao campo semantico, proxima a literatura
magica revelatéria. As comunidades judaico-cristds profético-apocalipticas
tentavam, provavelmente, ganhar acesso a fonte do poder nos céus por
meio de seu transe cultico. Este acesso ao trono de Deus os dava a
possibilidade de manipular o poder e ter conhecimento secreto acerca do

, .. , . . 15
mundo e — o que é mais importante — sobre seus préprios destinos.

A propria progressao dos canticos — ndo obstante serem novos — enfatiza ordem: os vinte e
quatro ancidos e os seres viventes (vv. 9-10) => mirfades de anjos (v. 12) => toda a criagdo
(v. 13). Mais uma vez a idéia de concentricidade aparece; desta vez, porém, em nivel cdsmico,

de modo que se enfatiza a participagio de toda a criagdo neste momento mitico.

O tema da criacdo, se pensarmos na tradicio veterotestamentaria, evoca a idéia de
ordenacdo. Lembremos que a criagio no Génesis é entendida como executada através da
separacdo e distingao. E, inclusive, parte do eserito sacerdotal — fortemente litirgica, portanto
— ¢ oriunda de mitos babilonicos.'® Existem salmos nos quais se expde esta mesma tematica

da criagdo. Por exemplo, citemos os Salmos 29, 33 e 104.

Mas o unico que parece nio participar desta festa da criagdo toda é o préprio Criador.
Estaria ele cansado? O centro do cosmos est, pois, a0 que parece, inativo, vacilante. O

sagrado do Ap 5, experimentado como ordem, estd em crise, ameacado pelo caos e a

14 MORTON, Glory to God and to the Lamb.

15> NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Celestial worship and ecstatic-visionary experience. In: Journal for
the Study of the New Testament 25.2, 2002, p. 184.

16 SCHWANTES, Milton. Projetos de esperanga: meditacies sobre Génesis 1 — 11. Sdo Paulo: Paulinas, 2002, pp. 31-
48.
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comunidade o pode sentir em sua situagdao concreta, porque Deus ndo move uma palha:

“até quando?” (Ap 6.10) é a desconcertante pergunta que parece ecoar.

Mas, pelo menos, é-nos preciso aludir um fato que nos parece capital: os
Seres supremos de estrutura celeste tém tendéncia a desaparecer do culto:
“afastam-se” dos homens, retiram-se para o Céu, e¢ tornam-se de/ otiosi.
Numa palavra, pode dizer-se destes Deuses que, depois de terem criado o
Cosmos, a vida e o homem, sentem uma espécie de “fadiga”, como se o
enorme empreendimento da Criagdo lhes tivesse esgotado os recursos.
Retiram-se, pois, para o Céu — deixando na Terra um filho ou um demiurgo

: C o~ 17
para acabarem e aperfeicoarem a criagao.

Também em outros aspectos os apocalipses diferem da profecia biblica.
Deus havia falado diretamente aos profetas — porém, desde a época deles,
Deus se tornara mais remoto, afastando-se dos seres humanos e de suas
preocupagdes. Agora, quando se comunicava com um apocaliptico, sempre

. . c, . .18
recofria a um 1ntermed1ar10, a um anjo.

Deus, a fonte de toda a potencialidade, estd cansado. Segue um padrio verificado em
outras religides, especialmente divindades dos céus. Lembremos de que as teofanias a ele

associadas em 4.5 sao wrinicas.

Como garantir a subsisténcia do cosmos quando a ordem ¢é ameacada pela awuséncia de Dens,

ou sua quase confusdo com o caos?

Um rolo e um Cordeiro

A crise do sagrado ¢ elevada ao seu patamar maximo com a constatagio de que o rolo
escatologico ndo poderia ser aberto por ninguém. Isso provoca uma reac¢do estranha e um
tanto impertinente de Jodo, o visionario: ele chora muito (v. 4). Tal acdo parece duplamente
inadequada, primeiro porque ¢é abrupta; segundo, porque é claramente contrastante com a

organizacgdo e logica do céu. Mas o sagrado ¢ ainda mais desestabilizado por este ato do

" ELIADE, p. 132. O autor oferece, nas paginas 131-135, uma série de exemplos de “deuses longinquos”.
18 COHN, Norman. Cosmos, caos e o mundo que virg: as origens das crengas no Apocalipse. Sio Paulo: Companhia das
Letras, 1996, pp. 217-218.
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visionario: um dos ancidos dirige a palavra a Jodao. Se pensarmos que tal agdo rompe com a

concentricidade do espago, podemos perceber que é um elemento de desestabilizagao.

Tudo se passa como se a presenca do visionario no céu fosse elemento importante para o
eschaton. De fato, parece haver alusGes a forte importancia da comunidade no desenrolar
dos eventos da consumacio: é preciso completar o nimero dos mortos (6.11); Jodo ainda
deve profetizar (10.11); etc. Esta é, quem sabe, parte da solucdo da crise do sagrado

apresentada até aqui: a participagio visionaria na acdo de Deus no contexto litdrgico.

O impasse ¢ resolvido totalmente com a apari¢io do Cordeiro. Ele é digno de tomar o rolo
e romper-lhe os selos, dando seqiiéncia ao julgamento de Deus sobre a terra. Interage
diretamente, pois, com o proprio trono de Deus! Paulo Nogueira afirma que “a visao [do
capitulo 5] nio ¢, portanto, uma descri¢do da entronizacio do Cordeiro, o que de fato nio
acontece”."” Ja Darrell D. Hannah afirma que “a interpretagio mais aceitavel de Ap 5.6-7 ¢
aquela que localiza Cristo no trono divino”™” Isto ¢, para este autor, ¢ um Cristo
entronizado, tal qual o é em outras partes do livro do Apocalipse. Ficamos com a segunda

alternativa. Ressaltaremos isto com paralelos aduzidos de outras fontes que nos permitam

perceber o porqué desta escolha.

O primeiro paralelo é Salmo 110. Luis Alonso Schékel é da opinido de que ¢ um salmo
utilizado em momento de entronizacdo real, mesmo que nio se possam aduzir provas
documentais. Existem trés possiveis explicacdes para o fato de que o rei desempenhe
funcdes sacerdotais: ou o rei de fato é sacerdote também; ou o sacerdote substitui o rei; ou
os dois coexistem. E, porém, messianico em sua origem, embora tenha recebido diversas
releituras posteriores. E um dos preferidos do Novo Testamento, sendo logo associado a
Jesus.” José Bortolini também defende a idéia de que se trata de um salmo de entronizagio:

22
um programa de governo.

Disse o Senhor ao meu senhor: Assenta-te a minha direita, até que eu
ponha os teus inimigos debaixo dos teus pés.

1Y NOGUEIRA, Experiéncia religiosa e critica social no cristianismo primitivo, p. 25. Colchetes explicativos meus.

20 HANNAH, Darrell D. Of cherubim and the divine throne: Rev 5.6 in context. In: New Testament Studies 49,
2003, p. 529.

21 SCHOKEL, Luis Alonso; CARNITI, Cecilia. Salmos II: Salmos 73-150 — tradugio, introdugio e comentdrio. Sio
Paulo: Paulus, 1998, pp. 1348-1360.

22 BORTOLINLI, José. Conbecer ¢ rezar os salmos: comentdrio popular para nossos dias. 2 ed. Sio Paulo: Paulus, 2000,
pp. 456 — 459.

61



Oracula 3.6, 2007.

O Senhor enviara de Sido o cetro do seu poder, dizendo: Domina entre os
teus inimigos.

Apresentar-se-a voluntariamente o teu povo, no dia do teu poder; com
santos ornamentos, como orvalho emergindo da aurora, serdo os teus
jovens.

O Senhor jurou e nio se arrependera: Tu és sacerdote para sempre,
segundo a ordem de Melquisedeque.

O Senhor, a tua direita, no dia da sua ira, esmagara os reis.

Ele julga entre as na¢oes; enche-as de cadaveres; esmagara cabegas por toda
a terra.

De caminho, bebe na torrente e passa de cabeca erguida.

O segundo encontra-se no trabalho pseudepigrafo intitulado Ezequiel/ Tragicista. Trata-se de
uma obra redigida por volta do século II aEC. Todavia, é conhecida apenas em fragmentos
citados por Eusébio, Clemente de Alexandria e um “pseudo-Eustathius”. E uma obra
escrita numa métrica tipica grega, o trimetro iambico. Deve provir de Alexandria, mesmo
que tal atribuicio geografica nio seja certeza.” B importante destacar que este texto,
segundo Jonas Machado, faz parte da corrente de tradicdo que postula um Moisés
angelomérfico, entronizado e com um qué de divino™ — exatamente como o Cristo do

Apocalipse. O paralelo se estende desde o versiculo 67b até 89a.

E Ezequiel também fala sobre estas coisas na Exagogé, incluindo, além disso,
o sonho que foi visto por Moisés e interpretado pelo seu sogro. O préprio
Moisés fala com seu sogro em didlogo:

No pico do Sinai eu vi 0 que parecia ser um trono tao grande que tocava as
nuvens do céu.

Sobre ele se assentava um homem de aparéncia nobre, coroado, e com um
cetro em uma mio enquanto com a outra ele me compelia.

Me aproximei e fiquei em pé diante do trono.

Ele me alcangou o cetro e me pediu subisse no trono, e deu a mim a coroa;
Entéo ele proprio se retirou do trono.

Observel toda a extensido da terra a0 meu redort;

Coisas sob ela, e muito acima dos céus.

Entdo aos meus pés uma multidao de estrelas

Se precipitaram, e eu sabia o seu nimero.

23 A discussio completa estai em CHARLESWORTH, James H (ed.). The Old Testament Psendepigrapha.
Expansions of the “Old Testament” and legends, wisdom and philosophical literature, prayers, psalms, and odes, fragments of
lost Judeo-Hellenistic works. Vol. 2. New York: Doubleday, 1985, pp. 803-807. A obra esta nas paginas 808-819.

2 MACHADO, Jonas. O mito de Moisés divino entronizado nos céus: leituras miticas da figura de Moisés na
literatura judaica e sua recepg¢do no ctistianismo ptimitivo. In: Oracmia 1.2, 2005 (http:/ /www.oracula.com.bt).
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Elas passaram por mim como fileiras de homens armados.

Entio, apavorado, acordei do sonho.

E seu sogro interpreta o sonho como se segue:

Meu amigo, Deus te deu este como um sinal para algo bom.
Gostaria de poder viver para ver estas coisas acontecerem.
Porque vocé causara o erguimento de um poderoso trono,
E vocé proprio regera e governara os homens.

Quanto a contemplar toda a terra populada,

Todas as coisas abaixo e acima do céu de Deus:

Coisas do presente, do passado e do futuro veras.

Um terceiro paralelo encontra-se em Martirio ¢ Ascensio de Tsaias 11.22-33. E um texto
composto, cuja segunda parte — intitulada “Visdo de Isafas” — data provavelmente do
segundo século EC.”” Este texto relata a “subida” de Cristo aos céus apés sua morte na
cruz. Durante o percurso, ele recebe louvor até mesmo de Satanas (v. 24)! Segundo a

opinido de Monika Ottermann:

A Visao de Isalas é um documento extremamente importante para a
reconstrucio das raizes do cristianismo e para o entendimento do
pensamento religioso plural na época em que se formaram as rafzes das

doutrinas cristis vigentes.”

Mas o que mais nos interessa aqui sio os versiculos 31 e 32, que dizem:

E eu vi como ele ascendeu até o sétimo céu, e todos os justos e todos os
anjos o louvaram. E entido eu vi que ele se assentou a destra daquela
Grande Gléria, cuja gléria ja lhe disse que ndo pude contemplar. E eu vi

também que o anjo do Espirito Santo assentou-se a esquerda.

25 CHARLESWORTH, The Old Testament Psendepigrapha. N ol. 2, pp. 143-b155. A obra estd nas paginas 156-
176.

26 OTTERMANN, Monika. A revelagao do Cristo oculto: hierarquias celestiais e salvagdo na Ascensio de
Isafas. In: Oracnla 1.1, 2005, p. 2. (http:/ /www.oracula.com.br).
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A primeira convergéncia literaria que os textos apontam é quase uma unanimidade: o poder
emana de um local central e sagrado. Basta que lembremos Eliade para compreendermos
isto. Assim temos Sido em Sl 110, Sinai em Ezeguie/ 0 Tragicista e a sala do trono tanto em
Apocalipse quanto na [7sdo de Isaias. Embora os /foc divirjam, a estrutura do poder em
torno do local considerado sagrado é a mesma. O desenvolvimento ¢é claro: 2 medida que o
tempo passa, o local celestial vai “subindo”, até chegar a outro nivel de realidade.
Lembremos que Moisés sonha, mas o local de poder ainda é “terrestre”, embora quase

rompendo este esquema.

Parece que Ap 5 herda o amor bélico do Salmo 110 que, como ja se sabe, faz parte
fundamental das especulages cristolégicas do cristianismo primitivo. A idéia de dominio

associada a execugao dos inimigos — e isso com sang¢ao divina — ecoa em ambos os textos.

Na Visao de Isafas podemos perceber o tema da adoracgao e louvor ao Cristo. Este, por ter
descido e morrido, ¢ exaltado na sua volta até que chegue ao sétimo céu. Isto,
naturalmente, lembra-nos o capitulo cinco do Apocalipse, onde o tema da “missao” do

Cristo ecoa nos canticos que lhe sio dirigidos.

Porém o mais importante é percebermos que, ja por volta do século 11 aEC, havia
especulages que viam um “Moisés Divino”. Segundo Jonas Machado, isso foi recebido,
por exemplo, em Paulo e pode ter influéncias nos acompanhantes de Jesus na cena da
transfiguracio sinética.”” Podemos, por isso, pensar que a tradi¢io teve uma recepgio
diferenciada em Ap 5 com o Cristo que estd no trono. Nisso, o Apocalipse pode dever
mais a Ezequiel Tragicista — ou sua linha de especulacio —, que é um texto mais antigo, do
que ao seu contemporaneo isao de Isaiais, no qual ja temos uma “insinuagao trinitaria”
(embora a hierarquia seja preservada como Pai -> Bem-amado -> Anjo do Espirito Santo)
e o Cristo nao esta assentado 70 trono, mas sim a direita. Vale lembrar que, embora o
Apocalipse nado mencione o “assentar-se” de Cristo, tampouco menciona que ele esta “a
direita”. Cristo transita com naturalidade no meio divino. E parte dele. Lembremos que no
Ap 1 é descrito em termos angélicos. Com Paulo Nogueira, afirmamos que, no minimo, “o
Cordeiro se insere perfeitamente no mundo dos poderes celestiais, é parte dele”.”® Esta,
portanto, cercado de tensio entre sua divinizacdo « /2 Moisés e seu local mais tradicional —

que virou credo — “assentado a direita de Deus Pai, Todo-Poderoso...”

27 MACHADO, O mito de Moisés divino entronizado nos céus.
28 NOGUEIRA, Experiéncia religiosa e critica social no cristianismo primitivo, p. 27.
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O rolo, por sua vez, é envolto em mistérios. Segundo Pablo Richard, o “livro selado

5 30

29 . , . . . , .
7" e Cristo ¢é louvado como “digno de interpretar a historia”.

simboliza a histéria humana

Pierre Prigent também discute sobre o significado do livro. Argumenta que se trata de

“uma Palavra de Deus dirigida aos homens (...). Cristo pode assegurar esta revelagio”.”!

Mas concordamos com Paulo Nogueira, que vai mais direto ao ponto: “o livro selado “por
fora e por tras”, que entendemos ser uma imagem para os eventos escatologicos que
passam a ser desctitos nos proximos capitulos, com a abertura dos selos”.”” Esta
compreensio faz jus aos paralelos de Ap 10, Ezequiel 2 e 1 Enoque 81.1-10, no qual o livro

parece mais ligado a julgamento do que “interpretagao da historia”.

Vejamos:
Ezequiel 2.1-3.3

Esta voz me disse: Filho do homem, p&e-te em pé, e falarei contigo.
Entio, entrou em mim o Espirito, quando falava comigo, e me pos em
pé, e ouvi o que me falava.

Ele me disse: Filho do homem, eu te envio aos filhos de Israel, as
na¢des rebeldes que se insurgiram contra mim; eles e seus pais
prevaricaram contra mim, até precisamente ao dia de hoje.

Os filhos sdo de duro semblante e obstinados de coracio; eu te envio a
eles, e lhes diras: Assim diz o Senhor Deus.

Eles, quer oucam quer deixem de ouvir, porque sio casa rebelde, hdo
de saber que esteve no meio deles um profeta.

Tu, 6 Filho do homem, nio os temas, nem temas as suas palavras,
ainda que haja sarcas e espinhos para contigo, e tu habites com
escorpibes; ndo temas as suas palavras, nem te assustes com O rosto
deles, porque sdo casa rebelde.

Mas tu lhes diras as minhas palavras, quer oug¢am quer deixem de ouvir,
pois sdo rebeldes.

Tu, 6 Filho do homem, ouve o que eu te digo, nido te insurjas como a
casa rebelde; abre a boca e come o que eu te dou.

Entlo, vi, e eis que certa mio se estendia para mim, e nela se achava o
rolo de um livro.

Estendeu-o diante de mim, e estava escrito por dentro e por fora; nele,
estavam escritas lamentacSes, suspiros e ais.

Ainda me disse: Filho do homem, come o que achares; come este rolo,
vai e fala a casa de Israel.

Entdo, abri a boca, e ele me deu a comer o rolo.

E me disse: Filho do homem, d4 de comer a0 teu ventre e enche as
tuas entranhas deste rolo que eu te dou. Eu o comi, e na boca me era
doce como o mel.

29 RICHARD, Apocalipse, p. 119.

30 RICHARD, Apocalipse, p. 120.

31 PRIGENT, Pietre. O Apocalipse. 2 ed. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 112.

32 NOGUEIRA, Experiéncia religiosa e critica social no cristianismo primitivo, p. 25.
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E preciso também lembrar o paralelo presente em 1 Enoque 81.1-10. Faz parte do “Livro

dos Luminares Celestes”, que deve ser datado por volta de 110 aEC.”

Entdo ele [anjo Uriel] disse para mim, “Enoque, olhe para as tdbua(s)
celestia(is); leia o que esta escrito sobre elas e compreenda (cada elemento
nelas) um por um. Entdo eu olhei para as tabua(s) celestia(is), li tudo que
(nelas) estava escrito, e vim a entender tudo. Li o livro e todos os feitos
da humanidade e de todos os filhos da carne sobre a terra por todas as
geracSes do mundo. Neste exato momento, bendizi o Grande Senhor, o
Rei da Gléria para sempre, porque ele criou todos os fenémenos do
mundo. Eu louvei o Senhor por causa de sua paciéncia; e eu chorei por
conta das criangas das gentes sobre a terra. Apods isso, eu disse:

Bem-aventurado ¢ o homem que morre justo e correto, contra o
qual nenhum registro de opressao foi escrito, e que nio recebeu
nenhum julgamento naquele dia.

Entdo os sete santos me trouxeram e me puseram no chio defronte ao
portio de minha casa, e me disseram, “Faca saber tudo a seu filho
Matusalém, e mostre a todos seus filhos que ninguém da carne pode ser
justo diante do Senhor; porque sdo meramente sua criagdo. Deixaremos
que fique um ano com seu filho, para que possa ensinar suas criangas
outra lei e escreveé-la para eles e advertir a todos; e no segundo ano, vocé
sera tirado de (entre) todos eles. Seja forte teu coragdo! Porque os justos
anunciardo justica para os justos; € 0s justos se regozijardo com os justos
e se congratulardio. Mas os pecadores morrerdo juntamente com o0s
pecadores; e o apostata afundara juntamente com o apdstata. Mas aqueles
que fizerem o que é correto ndo morrerdo por conta das obras (malignas)
das gentes; se reunirdo por conta dos feitos dos malignos”. Naqueles dias,
(aqueles sete santos) concluiram seu didlogo comigo; entdo retornei para
o meu povo, bendizendo o Senhor do universo.

Apocalipse 10.8-11

A voz que ouvi, vinda do céu, estava de novo falando comigo e dizendo:
Vai e toma o livro que se acha aberto na mao do anjo em pé sobre o maré
sobre a terra.

Fui, pois, ao anjo, dizendo-lhe que me desse o livrinho. Ele, entdo, me
falou: toma-o e devora-o; certamente, ele serd amargo ao teu estdbmago,
mas, na tua boca, doce como mel.

Tomei o livrinho da méao do anjo e o devorei, e, na minha boca, era doce
como mel; quando, porém, o comi, 0 meu estomago ficou amargo.
Entio, me disseram: B necessario que ainda profetizes a respeito de
muitos povos, nacdes, linguas e reis.

33 CHARLESWORTH, The Old Testament Psendepigrapha. Apocalyptic literature and testaments. Vol 1. New York:
Doubleday, 1983, pp. 5-12. A obra de “Enoque” esta nas pp. 13-89.
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Os trés textos partilham o elemento visionario e de vocagio profética. Porém em Ezequiel
o livrinho ¢ dado pelo préprio Deus, enquanto que em Apocalipse e 1 Enoque existe um
intermediario angelical. Ainda é importante destacar que, para Ezequiel, o livro é apenas
doce, enquanto que, para Jodo, ¢ amargo no estobmago. 1 Enoque nao fala em livro e sim
em tabuas — e ndo as come, apenas as lé. E, portanto, um paralelo mais fraco, mas ainda

assim significativo.

Primeiramente, é preciso que percebamos que os trés textos nao idealizam a vocagao do
profeta. E amarga (Ez ¢ Ap) e causa choro (1 Enoque). Encontra resisténcias e, embora o
Apocalipse ndo mencione o assunto, fica ébvio pelo contexto da obra que o profeta é

martir.

1 Enoque tem um circulo menor de atuagio: apenas sua familia, enquanto os outros dois
falam em termos como “reis”, “na¢des” e, em Ezequiel, “casa de Israel”. 1 Enoque parece
. . . . . ”
participar de um determinismo bastante forte — “o justo se regozijard com o justo..” O
mesmo determinismo parece ecoar em outras partes do Apocalipse, como 13.10: “Se
alguém leva para cativeiro, para cativeiro vai. Se alguém matar a espada, necessario é que

seja morto a espada. Aqui estd a perseveranca e a fidelidade dos santos.”

Por isso, podemos perceber diferencas qualitativas ao passarmos da vocagdo de um profeta
do AT para a vocagdo profética de um visiondrio (que é exatamente como Jodo se
entende): primeiramente, a presenca do intermediario angelical; em segundo lugar, o
determinismo que invade o anuncio da mensagem: fala-se, mas ndo parece haver

possibilidade de conversao.

Adela Yarbro Collins afirma que:

Muitas teorias foram propostas sobre a natureza e conteudo deste rolo. A
mais provavel é a que o rolo com sete selos seja um livro celestial do
destino no qual os eventos futuros sdo descritos. Tal livro aparece em
literatura judaica, por exemplo, Dn 10.21. A existéncia de tais livros pode
ser aceita por uma mentalidade apocaliptica, porque se acreditava que o

padrao basico dos eventos do fim havia sido predeterminado pela
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providéncia divina. O padrdo basico é as vezes revelado como favor

. .. s 34
especial aos visionarios.

Por esta razao, reforcamos a idéia de que o rolo presente no capitulo cinco tem estas
caracteristicas latentes: trata-se de uma mensagem de julgamento, de carater coésmico —
dada sua procedéncia e localizacido original — que ¢ rigorosa e representa a ira de Deus. O
profeta Jodo participa desta mensagem, do drama césmico do final dos tempos; de fato,
como perceberemos adiante, ha mais elementos de ligacdo entre Jodo, sua comunidade e o
Cotdeiro. Guardamos, ainda, alguns paralelos que envolvem livros para a proxima se¢io do

texto.

E importante destacar que, para a narrativa, temos o seu martirio como motivo da
“dignidade do Cordeiro” para abrir o rolo. A violéncia faz aparicio triunfal, inesperada e
podervosa nos céus. A tematica do martirio, ligada a visdes celestiais, ja faz sua apari¢io

bastante cedo no cristianismo primitivo.

Atos, Apocalipse, e a Paixdo de Perpétna e Felicidade ilustram como crise e
visoes andavam de maos dadas no cristianismo primitivo. Nessas passagens
sao os seguidores de Jesus oprimidos, sofredores, enfrentando o martirio,
que recebiam visoes do trono divino e seus ocupantes. A visio da werkavah
de Dn 7 serviu como estrutura para estas visdes e¢ foi adaptada para se
encaixar as circunstancias de cada visionario, que em varias ocasides

35
reencenavam a tarefa do “um como filho do homem.™

Este ¢ o elemento desconcertante que descobrimos latente em nosso texto: passamos a
lidar com o inesperado tema da vio/éncia. Afinal, no céu isso nao deveria acontecer... ou
deveria? Estudaremos, entdo, os elementos restantes do texto a luz do “mito de combate”.
Parece que a crise do sagrado teve um prego alto: algozes e vitimas se confundem e acabam

entrando em um espiral de violéncia interminavel — tudo isso em propor¢des miticas.

34 COLLINS, Adela Yarbro. The Apocalypse. Delaware: Michael Glazier In., 1982, p. 39.
3> MUNOA 11, Phillip B. Jesus, the merkavah and martyrdom in early Christian tradition. In: Journal of Biblical
Literature 121.2, 2002, p. 323.
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Vitimas e algozes - o ciclo da violéncia e o mito do combate

Ja vimos que Deus esta distante. De fato, estd mais para mar do que para ordenador. Se
pensarmos, porém, no simbolismo aquatico ndo apenas como sinal do caos, mas também
da potencialidade criadora — afinal é dela que surge a vida —,*° podemos afirmar em tom de
brincadeira que o Deus do Ap 5 estd mais para dgua do que para ordem... Se esta afirmacio
parece estranha, lembremos que em Ap 4.6 ¢ dito que “Ha diante do trono um como que

mar de vidro”. Adela Yarbro Collins vé af uma possivel alusdo as forcas do caos:

Entdo o mar diante do trono mostra que o governo de Deus estd sempre
em tensao com as forgas opositoras da desordem e desintegragao. A
criagdo ndo trouxe a extingdo destas forcas. Elas ainda existem, apesar de

, , . - 37
controladas, mesmo aos pés do proptio trono divino.

Forcas do caos que ameagam o cosmos. Estamos no ambito do “mito de combate”. Numa
defini¢ao rapida, seguimos Norman Cohn: “Ha um tipo de mito, que se convencionou
chamar de “mito de combate”, que conta como um deus defendeu o mundo ordenado
contra ataques do caos.”” Lembremos, porém, que a prépria historia da criagio de Gn 1 ¢
um didlogo com um mito babilonico antigo, o Enuma Elish — que é justamente ligado ao
mito de combate. Mesmo que Génesis tenha suprimido as idéias do combate, tal
concepcdo ainda aparece em certos textos biblicos que mostram Javé dominando algum
tipo de besta primordial em consonancia com o “mito de combate”. Alguns exemplos
ilustrativos:
S174.12-14

Ora, Deus, meu Rei, é desde a antiguidade; ele é quem opera feitos
salvadores no meio da terra.

Tu, com o teu poder, dividistes o mar; esmagaste sobre as dguas a cabeca
dos monstros marinhos.

Tu espedacaste as cabegas do crocodilo e o deste por alimento as alimarias
do deserto.

S§7104.26

Por ele transitam os navios e o monstro marinho que formaste para nele
folgar

36 ELIADE, pp. 139-141. O autor discute nestas paginas o simbolismo aquatico.
37 COLLINS, A. Y., p. 36.
38 COHN, p. 65.
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Is 27.1

Naquele dia, o SENHOR castigara com a sua dura espada, grande e forte,
o dragio, serpente veloz, e o dragio, serpente sinuosa, ¢ matard 0 monstro
que esta no matr.

Is 51.9

Desperta, desperta, arma-te de for¢a, braco do SENHOR; desperta como
nos dias passados, como nas gera¢des antigas; ndo és tu aquele que abateu
o Egito e feriu o monstro marinho?

Assim, nada héd de estranho nesta associa¢io. Sobre o Enuma Elish, pode-se afirmar que:

... B uma obra complexa, composta para servir a muitos objetivos. Nao s6
exalta a Babilonia e seu deus padroeiro, mas explica como foi dominado o
caos primordial, como foi criado o mundo ordenado, como o dominio real
foi estabelecido de modo a garantir a manutencdo do cosmos. E todas
essas conquistas sao mostradas como resultado da energia e da iniciativa
juvenis. E o vigoroso e jovem deus da tempestade que coloca tudo em
movimento e assegura que este movimento e assegura que este movimento
— constante e controlado — prossiga ininterrupto. Isso teria sido impossivel
sem a morte, nio dos “pais” — pois Marduk demonstra um respeito
inabalavel tanto por seu pai como pelo avo e bisavd -, mas do ancestral
remoto e anterior dos deuses, Tiamat. Assim como Apsu antes dela, Tiamat
precisa ser morta, pois representa a inércia, o peso morto do passado: se
esses dois tivessem sido vitoriosos, os deuses permaneceriam para sempre
inativos, nada jamais iria mudar, ndo haveria nenhuma diferenciacio e, na

-39
verdade, nada aconteceria.

Estamos, pois, no ambito do combate mitico, cuja expressao mais bela em Apocalipse esta
no capitulo 12. Assim, a tematica da violéncia é central e nao periférica. Esta diante do
trono, por assim dizer. Nao podemos, assim, esquivar-nos dela. Antes de analisarmos o
texto propriamente dito, passemos a origem de algumas das imagens dos capitulos quatro e

cinco, a saber, Daniel 7.9-15.

% COHN, p. 73.
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Continuei olhando, até que foram postos uns tronos, e o Ancido de Dias se
assentou; sua veste era branca como a neve, e os cabelos da cabeca, como a
pura 13; o seu trono eram chamas de fogo, e suas rodas eram fogo ardente.
Um rio de fogo manava e safa de diante dele; milhares de milhares o
serviam, e miriades de miriades estavam diante dele; assentou-se o tribunal,
e se abriram os livros.

Entdo, estive olhando, por causa da voz das insolentes palavras que o
chifre proferia; estive olhando e vi que o animal foi morto, e o seu corpo
desfeito e entregue para ser queimado.

Quanto aos outros animais, foi-lhes tirado o dominio; todavia, foi-lhes
dada prolongacdo de vida por um prazo e um tempo.

Eu estava olhando nas minhas visdes da noite, e eis que vinha com as
nuvens do céu um como o Filho do Homem, e dirigiu-se ao Ancido de
Dias, e o fizeram chegar até cle.

Foi-lhe dado dominio, e gléria, e o reino, para que os povos, nagoes e
homens de todas as linguas o servissem; o seu dominio é dominio eterno,
que ndo passara, e o seu reino jamais sera destruido.

Quanto a mim, Daniel, o meu espirito foi alarmado dentro de mim, e as
visdes da minha cabeca me perturbaram.

O esquema escatologico de Daniel 7.21-27 ¢é semelhante ao do Apocalipse:

Eu olhava e eis que este chifre fazia guerra contra os santos e prevalecia
contra eles,

até que veio o Ancido de Dias e fez justica aos santos do Altissimo; e veio
0 tempo em que Os santos possuiram o reino.

Entio, ele disse: O quarto animal serd um quarto reino na terra, o qual serd
diferente de todos os reinos; e devorara toda a terra, e a pisara aos pés, € a
fard em pedacos.

Os dez chifres correspondem a dez reis que se levantardo daquele mesmo
reino; e, depois deles, se levantara outro, o qual serd diferente dos
primeiros, e abatera a trés reis.

Proferira palavras contra o Altissimo, magoara os santos do Altissimo e
cuidard em mudar os tempos ¢ a lei; e os santos lhe serdo entregues nas
maos, por um tempo, dois tempos e metade de um tempo.

Mas, depois, se assentara o tribunal para lhe tirar o dominio, para destrui-lo
e o consumir até ao fim.

O reino, e o dominio, e a majestade dos reinos debaixo de todo o céu serdo
dados ao povo dos santos do Altissimo; o seu reino serd reino eterno, e
todos os dominios o servirdo e lhe obedecerio.

Embora o julgamento semelhante a Daniel apareca em Ap 20.11-15, ndo se pode negar que
o Apocalipse seja repetitivo. Existem como que dois finais: em 19, o Cristo cavaleiro
extermina seus inimigos. Em 20.4, temos um julgamento que se repetira em 20.11-15. O
dragio do capitulo 12 ¢ caricaturado nas bestas do capitulo 13. Assim, nio podemos deixar
de perceber que o “trono” organiza ag¢oes de julgamento que envolvem puni¢io associadas

a abertura de livros seguidas de atos violentos. O judiciatio, por assim dizer, confunde-se
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com o executivo na algada divina. Por isso o paralelo de Daniel ¢ significativo: percebe o

final dos tempos marcado pela ambigtiidade da violéncia.

Vejamos um paralelo mais préximo que enfatiza a questido da violéncia associada a livro,
choro e a um cordeiro que sofre transformagdes. A partir do capitulo 85 até o final do
capitulo 90, o livto de Enoque trata da histéria de Israel através de metaforas animais. De
particular interesse para nosso proposito é 1 Enoque 90.6-42, que narra o perfodo “da
revolta macabéia até o estabelecimento do reino messidnico”."’ Podemos data-la por volta

de 165-161 aBC." Dada sua extensio, citaremos apenas as partes mais interessantes.

90.8-12

Entdo eu vi em uma visdo corvos voando sobre aqueles cordeiros, e eles
capturaram um daqueles cordeiros; entdo, colidindo com as ovelhas, as
comeram. Continuei vendo até que chifres cresceram naqueles cordeiros;
mas os corvos esmagaram seus chifres. Entdo eu fiquei vendo até que um
grande chifre brotou em uma destas ovelhas, e ela abriu os olhos das
outras; e elas tiveram a visdo nelas e seus olhos foram abertos. Ele gritou
alto para as outras ovelhas, e todos os carneiros o viram e correram em sua
direcdo. Apesar disso tudo, todas aquelas 4guias, abutres, corvos e
milhafres até agora continuam a estragalhar as ovelhas, descendo sobre elas
e as comendo. Quanto as ovelhas, permanecem em siléncio; mas os
carneiros estdo lamentando e clamando em alta voz. Aqueles corvos se
reunem e batalham com ele (o carneiro com o chifre) e tentam remover seu
chifre, mas sem sucesso.

As ameagas continuam, até que em 90.14...

... assim, ajuda desceu para aquele carneiro [Deus o ajuda].

Temos entdo a apari¢io do livro, em 90.17-19:

Vi aquele homem que estava escrevendo um livro pela ordem do Senhor,
porque ele abriu aquele livro (da) destruicio que aqueles dltimos doze
pastores causaram; e ele revelou diante do Senhor das ovelhas que eles
tiveram destrui¢do muito maior que seus predecessores. Continuei vendo
até que o Senhor das ovelhas veio até eles e tomou em sua mao o bastdo da
sua ira e golpeou a terra; e todas as bestas e todos os passaros do céu
cairam do meio daquelas ovelhas e foram engolidos pela terra, e ela se
cobriu sobre eles. Entdo eu vi que uma grande espada foi dada para as
ovelhas; e as ovelhas procederam contra as bestas do campo de modo a
mata-las; e todas as bestas e passaros do céu fugiram da sua face.

40 CHARLESWORTH, The Old Testament Psendepigrapha. Vol. 1, pp. 69-72.
# CHARLESWORTH, The Old Testament Psendepigrapha. Vol. 1, p. 7.
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Segue-se a institui¢ido de um trono em uma terra de delicias (90.20), sobre o qual se assenta
“ele” (o carneiro) para o Senhor das ovelhas. E, mais importante, ele abre os livros na
presenca do Senhor das ovelhas. Segue-se o julgamento (90.24-27). A casa se transforma,
ficando maior, até que todos os animais caibam nela (90.28-29). Os versiculos 30-36 falam

<

das reacbes dentro da “nova casa”, que estdo ligadas a jubilo e a “ver” as coisas. Os
versiculos 37-39 narram o nascimento de uma vaca branca como a neve com grandes
chiftres, a transformacio de seus semelhantes ¢ a transformacdo da primeira vaca em “algo”
(v. 38) com chifres negros e imensos. A visdo termina com outro elemento que nos recorda
Ap 5: o choro do visionario é relatado duas vezes — embora se dé apds o final da visio.

Primeiro, temos no v. 41 um choro exagerado em virtude daquilo que iria se cumprir. O v.

42 termina com outra mengao de choro, que encerra nossa visao.

Podemos perceber que, a luz deste paralelo, o livro se trata de um julgamento sobre a terra
e, embora contenha feitos do passado, pode ser assim entendido, uma vez que a abertura
deste desencadeia a agdo vingativa de Deus. Além disto, a figura de um animal com chifres
que se torna “perigoso” e/ou vitorioso nos deve lembrar claramente da descricio do
Cordeiro em Ap 5. O titulo “raiz de Davi” (Is 11.1) ¢ tradicional, assim como o “ledo de

Juda” (Gn 49.8-12).

Nio podemos, enfim, esquecer o jogo de associagio com a pascoa, trazido a mente pela
mencdo do Cordeiro. H4, ai também, violéncia subentendida. De acordo com a estrutura
do Apocalipse que Pablo Richard esboca, trombetas e tacas reléem as pragas do Exodo."
Desnecessario é apontar o jogo ambiguo de “libertagdo” de uns e “violéncia” contra

outros.

Também semelhante é a idéia de conflito subjacente. O cordeiro do Ap 5 traz sobre si as
marcas do martirio. E o mesmo termo grego (€odaypévov, de odpdlw) que designa o “tirar a
paz da terra” em 6.4, os “mortos por causa da palavra de Deus” em 6.9 (associado com o
impertinente “até quando” do v. 10 e o pedido de zingan¢a), a cabega ferida da besta em

13.3, novamente o Cordeito em 13.8 ¢ como descricio dos “mortos sobte a terra” em

18.24.

42 Vide a pagina 2.
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Mas o Cordeiro com sete chifres — simbolo de poder perfeito e pleno — é vitorioso sobre a
besta. E o verbo vikdw — “eu vengo”. Aparece nas promessas as igrejas em 2.7, 11, 17, 26;
3.5, 12, 21; é aplicado ao primeiro cavaleiro, que sai “vencendo e para vencer” (6.2); a besta
vencerd as duas testemunhas (11.7); “eles” vencem juntamente com Miguel por causa do
sangue do Cordeiro e do testemunho (12.11) — no que é claramente um confronto itico
associado ao ja citado mito de combate. Utiliza-se 0 mesmo verbo em 13.7, novamente em
relacdo a besta. Um contexto cultual aparece em 15.2, referindo-se aos “vencedores da
besta” (em conexao com o v. 1, que fala dos dltimos flagelos de Deus). 17.4 usa o mesmo
verbo para descrever a vitoria do cordeiro contra os que com ele pelejam. Finalmente,
aparece na promessa de “herdar estas coisas” (21.7). Nao esquecamos de que em Ap 19 o
Cristo aparece montado em um cavalo branco, com o manto encharcado de sangue e
combatendo “com justica”, em antitese clara ao primeiro cavaleiro (6.1-2). Isto sem falar na

colheita e na vindima do capitulo 14.

Para fecharmos esta argumentagdo, basta lembrarmos de que Cordeiro e vitimas se
assemelham. Jesus é o martir ideal (1.5; 3.13). Jodo se encontra preso pelo testemunho
(1.9), Antipas morreu pelo mesmo motivo (2.13). Existem duas testemunhas-vitimas (11.3).

Finalmente, Babilonia se embriaga do sangue dos martires (17.6)!

Lembremos de que, afinal, a ira é elemento comum de Deus e do Cordeiro:

Apocalipse 6.15-17

Os reis da terra, os grandes, os comandantes, os ricos, os poderosos e todo
escravo e todo livre se esconderam nas cavernas e¢ nos penhascos dos
montes e disseram aos montes e aos rochedos: Cai sobre nés e escondei-
nos da face daquele que se assenta no trono e da ira do Cordeiro, porque
chegou o grande Dia da ira deles; e quem é que pode suster-se?

Apocalipse 11.18

Na verdade, as nag¢bes se enfureceram; chegou, porém, a tua ira, ¢ 0 tempo
determinado para serem julgados os mortos, para se dar o galardio aos teus
servos, os profetas, a0s santos e aos que temem O teu nome, tanto aos
pequenos como aos grandes, e para destruires os que destroem a terra.

Apocalipse 14.10

...também esse bebera do vinho da célera de Deus, preparado, sem mistura,
do calice da sua ira, e serd atormentado com fogo e enxofre, diante dos
santos anjos e na presenga do Cordeiro.
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Apocalipse 19.15

Sai da sua boca uma espada afiada, para com ela ferir as nag¢les; ¢ ecle
mesmo as regerd com cetro de ferro e, pessoalmente, pisa o lagar do vinho
do furor da ira do Deus Todo-Poderoso.

Conclusao

Se pensarmos nas fortissimas coincidéncias dos campos semanticos — linguagem de tom
sacrificial, aplicada ao cordeiro, a comunidade e a besta; no ideal de testemunho ligado a
morte violenta; e na vitéria a isso associada, que também ¢é obtida pela besta, podemos
petceber que tal campo semantico esta espalhado pelo todo da obra e aparece, também, no

capitulo cinco do Apocalipse.

A violéncia, alids, parece ser o motivo que leva a percepcdo do alheamento divino, expresso
. . , , . A . . 43

no impertinente “até quandor” Mas é um ato de violéncia que “reinaugura”” o trono

divino e o torna uma vez mais ativo: o Cordeiro imolado. Assenta-se mesmo sobre ele, se

considerarmos o texto de Darrell Hannah e os paralelos aduzidos. Inicia-se um novo ciclo

de violéncia, no qual vitimas se tornam algozes e o cosmos ¢ reordenado.

Torna-se, entdo, nitida a conexdo entre o campo semantico ligado a ordenacio do mundo —
tudo girando em torno do trono — e o campo semantico ligado a vitéria e a violéncia. O
capitulo cinco do Apocalipse de Jodo ¢ devedor dos paralelos que citamos ao longo do
texto, mas também a realidade nua e crua do mundo mediterraneo na virada do primeiro
para o segundo século. E a partir do trono de Deus — centro tanto do cosmos quanto da
espiritualidade e da mistica apocalipticas; do Cristo, que ¢é cordeiro-vitima-algoz, especifico
desta espiritualidade cristd, e que se identifica com os martires — que se desenrola todo o
ciclo de selos, combates miticos, trombetas e tacas que culmina com o julgamento de
Babilonia, vitéria sobre Satands e o surgimento de uma nova Jerusalém. Religido e
violéncia, por assim dizer, ddo as maos e saem “vencendo e para vencer” em nome de

Deus e do Cordeiro — e sua guerra é considerada justa.

43 Devo esta idéia da “reinauguracio do trono” ao texto de NOGUEIRA, Experiéncia religiosa e critica social no
cristianismo primitivo, p. 25.
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