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“EM SEIS DIAS, ISTO E, EM SEIS MIL ANOS,
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O tema da “semana cosmica” nos autores cristaos
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RESUMO

A idéia de que o mundo atual duraria seis mil anos, antes que ocorresse a segunda vinda de
Cristo e se instaurasse o seu reino milenar sobre a terra, ¢ um tema presente em alguns dos
padres da Igreja e pode ser identificado, de modo claro, em sua forma plena desde, pelo
menos, Irineu de Lido (séc. II — inicio do III). O presente trabalho buscard analisar os
autores cristdos pré-Irineu que trabalham o tema da correlacdo entre dias e milénios
(segunda Epistola de Pedro — 2Pe —, a epistola do Pseudo-Barnabé e Justino Martir), para
descobrir se ha dados para se dizer que estes também acreditaram em uma histéria com
duragdo de seis milénios antes que se instaurasse o reino sabatico milenar do Messias no

fim dos tempos.

Palavras-chave: Semana césmica; milenarismo; Irineu; Pseudo-Barnabé; 2Pe; Justino

Martir.

ABSTRACT:

The conception of the current world as lasting six thousand years before Christ’s second
coming with the instituting of His millennial kingdom on Earth is a topic present in some

Church Fathers, and it can be clearly identified in its complete version, at least, in Irenaeus
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of Lion. This article aims to analyze the Christian authors before-Irenaeus who dealt with
the subject of the days related to millennia (i.e., the second Epistle of Peter — 2Pe —, the
epistle of Pseudo-Barnabas and Justin Martyr) and to discover if there are available data to
state that they also believed in history as having a duration of six millennia before the

beginning of Christ’s millennial kingdom at the end of the times.

Keywords: Cosmic week; millenarianism; Irenaeus; Pseudo-Barnabas; 2Pe; Justin

Martyr.

“O Cristianismo comegou com o anuncio de que o tempo e a histéria estavam prestes a
terminar”’. Nas primeiras décadas de sua existéncia, as comunidades cristds eram
dominadas pela expectativa da volta iminente de Jesus, um sentimento do qual ddo
testemunho varios textos da época’. Contudo, na medida em que a Parusia era cada vez
mais adiada e o tio ansiado fim da histéria ndo se concretizava, surgia a oportunidade para
que novas especulagoes fossem difundidas, dentro dos circulos cristaos, sobre quando se

daria a volta de Jesus e os eventos escatoldgicos a ela relacionados.

Dentre esses verdadeiros “calculos para o fim do mundo”, formou-se no seio de certas
comunidades cristds antigas uma tradigdo que afirmava que o mundo presente duraria seis
mil anos. Os autores que defendiam esse posicionamento argumentavam que, da mesma
forma que tudo foi criado em seis dias, de acordo com o relato de Gn 1, assim também a
criacdo, em seu estado atual, deve existir durante seis mil anos, com um dia significando um
petiodo de mil anos. Passados seis milénios, de acordo com eles, ocorreria a Segunda Vinda
de Cristo, que marcaria o término do mundo tal como nés o conhecemos e o inicio de uma

nova era.

! FREDRIKSEN, Paula. Apocalypse and redemption: from John of Patmos to Augustine of Hippo. In:
Vigiliae Christianae 45 (1991): 151.

2 Cf. FREDRIKSEN, Apocalypse and redemption, p. 168: “Paulo, de modo continuo, pregava a Parousia
iminente, desde suas cartas mais antigas conservadas (1Ts 1:10; 4:13-17; 5:23) até sua dltima (p.ex., Rm
13:11)”. Apesar de a autora pressupor neste trecho uma unidade de autoria das cartas canonicas atribuidas a
Paulo que esta longe de ser consenso na academia, sua afirmagao de que a idéia da proximidade do fim esta
presente em diversas passagens desse corpus documental mostra-se correta. Dentre os primeiros documentos
do cristianismo, deve-se lembrar também do Apocalipse de Jodo, o qual possui uma idéia do fim como
iminente que se apresenta desde os versiculos iniciais (Ap 1:1-3 — “Revelagdo de Jesus Cristo... Feliz o leitor e
os ouvintes se observarem as coisas nela escritas, porgue o tempo esti proximo) até os finais do livro (Ap 22:20 —
“Aquele que atesta estas coisas diz: Sim! Ew venho depressa”). Para uma selegdo de alguns dos textos de Ap que
deixam transparecer uma escatologia iminentista, cf. FREDRIKSEN, Apocalypse and redemption, p. 152.
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Em um numero um pouco mais restrito de autores cristdos, a tradicdo relatada no
paragrafo anterior (a qual poderia muito bem ser nomeada de ‘“hexaquiliasta” ou
“sesmilenarista®, devido a sua crenca de que a histéria durard seis mil anos, contados desde
as origens até a Segunda Vinda de Cristo) juntou-se, quase naturalmente, com a profissio
de algum tipo de milenarismo ou quiliasmo, ou seja, a crenga “em um reino de mil anos de
Cristo e de seus santos sobre a terra, entre sua Segunda Vinda e o Julgamento Final™. A
histéria, para os cristdos que professavam ao mesmo tempo o sesmilenarismo (“‘este
mundo durard seis mil anos”) e o milenarismo literal (“havera um reino de mil anos no fim
dos tempos”), era organizada a partir de uma “légica sabatica”, na qual o ritmo da semana
inicial da criacio ordenaria o préprio desenvolvimento septimilenar do cosmos’. Por esse
motivo, estes ultimos autores podem muito bem ser chamados de “heptaquiliastas” ou
“septimilenaristas” e devem ser diferenciados, por um lado, daqueles pensadores que s6
professavam o milénio do reino terreno, sem se posicionarem a favor da idéia da duragao
do mundo como sendo de seis mil anos; e, por outro, dos autores que, embora fazendo
declaragbes de ordem hexaquiliasta, ndo deixaram transparecer com toda certeza uma

adesdo a algum tipo de milenarismo literal ou simplesmente o negaram.

, . . , . 4 6

Deve-se esperar até Irineu de Lido (c. metade do séc. II — inicio do séc. III") para que se
tenha um testemunho inequivoco da defesa de uma histéria septimilenar, na qual se
encontre a unido da crenca nos seis mil anos com a idéia do milénio do reino messianico

sobre a terra, nos moldes de Ap 20." Em Irineu, tanto a crenca no milenarismo literal

3 Com o numeral latino “sex” (seis) ligeiramente modificado, por motivos de eufonia, para “ses” e colocado
como prefixo de “milenarismo” e palavras derivadas.

4 Definigao oferecida por HILL, Charles E. Regnum Caclorum: patterns of millennial thonght in early Christianity.
Grand Rapids: William B. Eerdmans, 2001, p. 1. O texto de Ap 20 sera, sem duvida, uma das mais influentes
fontes para o desenvolvimento de crengas e movimentos milenaristas cristios ao longo da histéria do
Ocidente.

> A expressao “légica sabatica” foi utilizada por COLLINS, Adela. Numerical symbolism in Jewish and eatly
Christian apocalyptic literature. In: HASSE, Wolfgang; TEMPORINI, Hildegard (ed.). A#fstieg und Niedergand
der romischen Welt. Berlin: De Gruyter, 1984, que identificou, em vérios esctitos judaicos canonicos e extra-
canodnicos, uma tendéncia de se ordenar e conferir significado a periodos de tempo determinados ou até
mesmo a totalidade da histéria por meio da sua divisaio em sete ou em multiplos de sete (anos, semanas de
anos ou jubileus de anos). A idéia de “semana césmica”, ou seja, de que o mundo duraria sete mil anos, seis
na condi¢io atual de trabalhos e sofrimentos, até que venha o sétimo milénio do sabbath dos santos, poderia
assim ser considerada, em algum nivel, uma permanéncia, em meio cristdo, desse modo de pensar a histéria
através de multiplos de sete presentes no pensamento judaico. Contudo, ¢ também um desenvolvimento, em
larga escala, dessa forma de dividit o tempo ao aplicar sua logica sabatica a proptia totalidade do curso da
hist6ria humana.

¢ Sobre as dificuldades de datacio da vida de Irineu, cf. QUASTEN, Johannes. Pafrologia. Vol. 1: hasta el
Concilio de Nicea. Madri: Biblioteca de Autores Cristianos, 1991, pp. 287-288.

7 Cf. IRINEU. Contra as heresias 5.23-36, apud COXE, A. Cleveland. The Apostolic Fathers with Justin Martyr
and Irenaeus. In: ROBERTS, Alexander; DONALDSON, James (eds.). The ante-INicene fathers: translations of the
writings of the father down to A.D. 325. Vol. 1. Edinburgh/Grand Rapids: T. & T. Clark/Eerdmans, 1989-1990,
pp- 551-567.
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quanto a idéia de “semana cosmica” como um todo encontram um dos seus maiores
expoentes e defensores. Assim ele resume sua expectativa do término do mundo presente

depois de completados os seis mil anos:

Pois, em quantos dias este mundo foi criado, assim em tantos mil anos ele
devera ser finalizado. E por esta razdo a Escritura diz: “Entdo o céu e a
terra foram completados, e todos os seus adornos. E Deus pds um
término, no sexto dia, nas obras que ele fizera; ¢ Deus descansou no
sétimo dia de todas as suas obras” [Gn 2:2]. Este é o relato das coisas
anteriormente criadas, como também é uma profecia do que esta por vir.
Pois o dia do Senhor é como mil anos®, e em seis dias as coisas criadas
foram terminadas. F evidente, portanto, que elas chegardo a um fim no

QA+ 9
sexto milénio .

E, depois de falar um pouco mais sobre o reino escatolégico do anticristo'’, Irineu faz sua
longuissima defesa do reino messianico terreno do fim dos tempos, considerado tanto
como uma realidade imprescindivel para que sejam cumpridas diversas passagens das
Escrituras que nio devem ser entendidas em sentido alegérico'’, quanto como um estigio
necessario no progresso espiritual dos justos, que precisam ser acostumados ao futuro gozo

. . : : 12
de Deus no céu durante esse periodo do reino de Cristo sobre a terra ",

Em Irineu, toda essa énfase na literalidade do milénio, que ha de ser um tempo em que os

. . ~ , . . . . \13 ~

justos ressuscitados gozarao de delicias sobre a terra (inclusive corporais)” e estardo se

adaptando ao gozo da natureza divina, ¢ altamente compreensivel. Com efeito, interpretar

de modo alegorico passagens das Escrituras, tais como “ndo bebereis mais do fruto desta
;014

vinha até aquele dia, quando eu o beberei, novo, com vocés no reino de meu Pai”", ou

sobre a heranga da terra prometida e da morada do povo de Deus nela'” seria dar municio

8 Provavel referéncia a Sl 89(90):4 ¢/ou 2Pe 3:8, textos basilares para a fundamentacio de crencas hexa e
heptaquiliastas.

9 IRINEU. Contra as heresias 5.28.3.

W TRINEU. Contra as heresias 5.29-30.

WIRINEU. Contra as heresias 5.32-35.

12 Cf. IRINEU. Contra as heresias 5.32.1, onde Irineu fala do reino messianico “por meio do qual aqueles que
serdo dignos hio de ser acostumados gradualmente a participar da natureza divina (capere Denm)”.

13 Cf. Contra as beresias 5.33.3, onde Irineu reproduz os “ditos dos ancidos”, relatados por Papias, de que
haveria uma enorme abundancia de trigo e uvas, at¢é mesmo com cachos de uva enormes que gritariam: “eu
sou um cacho melhor, pegue-me”, quando outro estivesse para ser colhido em seu lugar.

14 Mt 26:27.

15 Cf. Contra as heresias 5.33-35.
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para aqueles que negavam que as pessoas haveriam de ressuscitar corporalmente um dia,
uma dentre as muitas opinides tidas por ele como heréticas e combatidas ao longo de sua
obra. Na busca por defender a idéia de ressurreicdo corporal, Irineu tomou para si a defesa
também da idéia do milénio, entendida dentro de sua concepgio teoldgica da
progressividade da revelagdo e do aprofundamento gradativo do contato do homem com

16
Deus™

. A crenca na historia como sucessio de seis milénios, antes do advento do sétimo,
de repouso sabatico dos santos, funciona como um elemento apologético a mais, na bem-
estruturada argumentacio de Irineu em favor do seu milenarismo, que ¢, em ultima anilise,

uma peca-chave dentro da sua defesa da crenga cristd na ressurrei¢io dos mortos.

Contudo, se o septimilenarismo de Irineu é claro e bem desenvolvido, o mesmo ndo se
pode dizer de maneira tdo enfitica sobre os outros autores cristdos a serem analisados
nesse trabalho, que escreveram antes dele: o autor da segunda carta de Pedro (2Pe), o
Pseudo-Barnabé (Bn) e Justino de Roma. Nas paginas seguintes, as dificuldades (ou
impossibilidades, em certos casos) para se provar que algum dos autores dos documentos
acima citados chegou a professar a idéia de “semana césmica” serdo apresentadas e

analisadas de modo mais detido.

O primeiro texto cristdao hexaquiliasta pré-Irineu a ser analisado aqui é a carta do Pseudo-
Barnabé'”". Muito se discute a datacio deste escrito, pois, embora haja uma referéncia clara a
destruicdo do Templo de Jerusalém no seu capitulo 15 (o que a faz necessariamente
posterior a 70 d.C.), ndo ha no texto outras passagens inequivocas sobre eventos histéricos
determinados, de modo que certos autores chegaram a postular datas tdo tardias quanto
150 ou depois como terminus ad quem de composi¢ao. No texto vemos um cristio muito
versado nas Escrituras judaicas argumentar que, depois que os judeus construiram o
bezerro de ouro no deserto (cf Ex 32:1-35), a Alianca que Deus acabara de fazer com estes
tinha sido cancelada. Pois, segundo o autor, apds Deus ter dito a Moisés no Sinai: “desca

?18 Moisés teria

rapidamente, porque teu povo pecou, ele que tu tirastes da terra do Egito
entendido a vontade de Deus e, por isso, “ele jogou fora as tibuas, e as tdbuas do

Testamento do Senhor foram quebradas™”’, de modo que “a Alianga deles [dos judeus] foi

16 Sobre estes temas da concepgdo teoldgica de Irineu, cf. as referéncias e consideragdes presentes em
LUNEAU, Auguste. L'histoire du salut chez les Péres de I"Eglise: [La doctrine des dges dn monde. Paris: Beauchesne,
1964, pp. 101-103.

17 Aqui também abreviado com Bn.

18 Ex 32:7, citado a partir da tradugdo de Bn presente em COXE, Apostolic Fathers, p. 139.

19 Bn 16.



Oracula 4.8 (2008) 43

quebrada, a fim de que a alian¢a do amado Jesus pudesse ser selada sobre nossos coragoes,

20
na esperanga que brota do crer Nele””.

No capitulo 15, o autor que escreve no nome de Barnabé apresenta a sua interpretagao
para os comandos da observancia do sdbado, um dos varios preceitos contidos nas
Escrituras que, de acordo com ele, os judeus nido compreenderam ou praticavam de
maneira incorreta. Ao lembrar que o descanso do Criador no sétimo dia é mencionado no
comeco das Hscrituras, apés as obras que ele tinha realizado nos seis dias anteriores (Gn

2:2), Barnabé afirma:

Atengdo, meus filhos, para o significado da expressdao: “Ele terminou em
seis dias”. Isto implica que o Senhor terminara todas as coisas em seis mil
anos, pois um dia ¢ junto a ele mil anos. E Ele préprio da testemunho,
dizendo: “Eis que hoje sera como mil anos”. Portanto, meus filhos, em

seis dias, isto €, em seis mil anos, todas as coisas estardo terminadas.

Em seguida, Barnabé fala sobre sua interpretagdo do descanso de Deus, a qual tem um viés

marcadamente escatolégico:

“E Ele descansou no sétimo dia”. Isso significa: quando seu Filho, vindo
[novamente], destruir o tempo do homem perverso, e julgar o infiel, e
mudar o Sol, a Lua e as estrelas, entdo ele verdadeiramente descansari no

sétimo dia.

Embora seja tentador, ndo é possivel afirmar, de maneira categdrica, como faz Quasten,

9521

que “o autor ¢ milenarista”, ou declarar sem sobra de duvidas, com Daniélou, que “a mais

antiga [defesa do mundo como tendo duracdo de sete mil anos| se encontra na epistola do
45922 . e . . 23 . ,
Pseudo-Barnabé”™, opinido compartilhada por Adela Collins™. A idéia de ser Barnabé o
o . “ IR .
primeiro autor a defender a concepgao da “semana cédsmica”, isto é, que o mundo duraria

seis mil anos antes da chegada do reino messianico milenar (0 que o tornaria, assim, o

primeiro heptaquiliasta) ndo se baseia numa declaracdo expressa da carta sobre o sétimo dia

20 Bn 4.

2V QUASTEN, Patrologia, p. 97.

22 DANIELOU, Jean. La tipologie millenariste de la sémaine dans le christianisme primitif. In: 17giliae
Christianae 2 (1948): 6.

23 COLLINS, Numerical symbolism, p. 1238.
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também durar mil anos, pois esta ndo existe ali. Os autores modernos que sustentaram tal
opinido foram levados, provavelmente, pelo raciocinio de que se a relagdo “um dia ¢ igual a
mil anos” vale para os seis primeiros dias, deveria ser valida também para o dltimo, o
sétimo, que, desta forma, teria em Barnabé a mesma duracio e, talvez, as mesmas funcoes
intermediarias do reino de mil anos dos justos sobre a terra, tal como encontrado em Ap
20. Esse argumento ganharia mais for¢a ainda caso se pensasse que Barnabé parece se
referir, um pouco adiante, a um estado depois do sétimo, o “oitavo dia, isto é, o comego de

24
outro mundo”

, ou seja, o sétimo dia seria entendido por ele como uma era temporaria.
Essa ¢ uma argumentacdo possivel, mas se o capitulo 15 for analisado de novo ¢ em
conjunto com outras informacSes contidas no texto, outra hipétese poderia ser levantada e

sustentada.

Com efeito, no capitulo 6 Barnabé faz a seguinte interpretacao da “terra que jorra leite e

mel” [Ex 33:3]:

O que, entio, significa o leite e o mel? Isto: que, como a crian¢a ¢ mantida
viva primeiro pelo mel e entio pelo leite, assim também nds, sendo
apressados e mantidos vivos pela fé da promessa e pela palavra,
viveremos governando sobre a terra. Mas Ele [ou seja, Deus] disse acima:
“Que eles crescam e governem sobre os peixes” [cf. Gn 1:28]. Quem
entdo ¢é capaz de governar as bestas, ou os peixes, ou as aves do céur Pois
n6s devemos perceber que governar implica autoridade, de modo que se
deve comandar e controlar. Se, portanto, isto ndo existe no presente,
todavia ele ainda promete isso a nés. Quando? Quando ndés mesmos
também tivermos nos tornado perfeitos, de maneira que nos tornemos

herdeiros da alianca do Senhor™.

Conquanto Hill advogue a “natureza espiritualizante” da terra prometida no trecho
. 26 . ~ . . .

supracitado™, a impressio que se teve durante a sua releitura foi bem diferente. Ao falar

que “viveremos governando sobre a terra”, Barnabé parece apontar para um reino terreno

futuro dos cristdos sobre a terra. Tal trecho ¢é seguido por declaracdes de cariter

visivelmente escatolégico, quando chegard o momento em que os seres humanos verdo ser

24 Bn 15.
% Bn 6.
26 Cf. HILL, Regnum Caelorum, p. 43.
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cumprida a promessa (dentre outras feitas por Deus) de que eles governario os animais —
com o termo “governar” aqui entendido como ndo apenas “ser superior” a eles, mas sim
como ter o controle sobre animais plenamente déceis e submissos aos seus comandos, uma
situacdo futura que “ndo existe no presente”, mas que foi prometida a nés por Deus e,
portanto, ird se concretizar em um momento escatolégico, “quando nés mesmos também
tivermos nos tornado perfeitos, de maneira que nos tornemos herdeiros da alianca do

Senhot”.

Esta tltima frase de Barnabé, do trecho do capitulo 6 supracitado, pode ser mais bem
compreendida se comparada com o fim do capitulo 15, na passagem em que ele explica
como os cristdos irdo colocar em pratica o preceito de santificar o sdbado, o qual também
nao era cumprido pelos judeus como deveria ser. Ali ele esta tratando do mesmo “quando”
escatologico referido no capitulo 6, momento em que se dard, dentre outros
acontecimentos, a plena submissio dos animais aos comandos dos seres humanos citada

anteriormente. Eis o trecho:

Se, portanto, alguém consegue santificar agora o dia que o Senhor
santificou, a ndo ser que ele seja puro no cora¢do em todas as coisas, nos
somos enganados. Considerai, portanto: Certamente, entdo, alguém o
santifica, descansando, de modo adequado, quando nés mesmos, tendo
recebido a promessa, nao existindo mais a iniqiidade, e todas as coisas
tendo sido feitas novas pelo Senhor, seremos capazes de praticar a
retidao. Entdo, nds seremos capazes de santifica-lo, tendo primeiro sido
nés mesmos santificados. Além disso, Ele [o Senhor| diz a eles [judeus]:
“suas luas novas e seus sdbados, eu nio posso suportar” [Is 1:13].
Percebam como Ele fala: seus sabbaths ndo sao aceitaveis para mim, mas
isto é o que eu tenho feito [exatamente isto], quando, dando descanso a
todas as coisas, eu farei o comeco de um oitavo dia, isto é, o comeco de

.
um outro mundo®.

O sabado para Barnabé serd, entdo, o momento em que o mal acabara (“nido existindo mais
a iniqliidade”) e uma transformacido do mundo e das criaturas que nela habitam ird ocorrer

(“todas as coisas tendo sido feito novas pelo Senhor”), quando os cristios justos,

27 Bn 15.
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finalmente, santificardo o sibado, ou seja, descansario das tribulacbes do mundo presente,
depois de ressuscitados. Pelo contexto, pode-se também defender que, quando Barnabé
fala do “oitavo dia”, ele ndo se refere a um petriodo posterior ao sétimo, mas da outro
nome para este, com o “sétimo” e o “oitavo dia” como sinénimos. Com efeito, o oitavo
dia aparece aqui contraposto aos sabbaths dos judeus, ndo agradaveis a Deus, e dentro de
um contexto que identifica a verdadeira observancia do sabado com a era que ha de vir,
depois de passados seis mil anos desde a criagio do mundo. Pensar que Barnabé teria
mudado, sem aviso prévio e de modo totalmente abrupto, do tema do sétimo dia do
cosmos para tratar de um periodo que o sucederia, ou seja, o “oitavo dia”, sem falar mais
do que poucas linhas sobre essa que seria uma era pds-sabatica e definitiva, ndo parece
fazer muito sentido™. Por outro lado, em nenhum momento da epistola o autor afirma que
o sétimo dia do cosmos serd uma era temporaria (condicdo sine gua non para que se possa
postular a existéncia de um periodo depois do sétimo dia), nem muito menos que ele ira

durar mil anos.

Dentro de tudo o que se argumentou até agora sobre o entendimento do “sétimo dia” da
histéria na epistola de Barnabé, pretende-se propor a seguinte reconstrucdo das linhas
gerais do seu pensamento escatolégico, a qual explicita e desenvolve algumas das
interpretacbes acima desenvolvidas: depois que o mundo chegar a0 fim do seu sexto
milénio de existéncia, comecard uma era em que Os justos governardo sobre a terra
transformada, onde os préprios animais estardo submissos a eles em tudo, o mal ndo mais
existird ¢ o Senhor descansard nas pessoas que haverdo de descansar. Neste sétimo dia
haverda um novo mundo, “o comeco do oitavo dia”, que ¢ idéntico ao sétimo e, sem
nenhum periodo que seja pensado como posterior a ele (se estiver realmente correta a
hipétese da identificacdo do sétimo dia da histéria com o oitavo em Barnabé), o sétimo dia
deve ser tido como um petiodo de gozo eterno dos santos sobre a terra. Tal perspectiva de
uma escatologia plenamente realizada neste mundo por meio de um reinado eterno dos
justos sobre a terra ndo seria uma novidade formulada por Barnabé, pois Norman Cohn

identificou tal elemento como presente, por exemplo, na prépria descricio do reino

28 Além disso, a referéncia ao oitavo dia desempenha aqui bem mais uma func¢do de defesa do porqué o
domingo ¢ guardado pelos cristios. O trecho ja referido de Bn 15 segue da seguinte forma: “[...] Eu farei o
comeco de um oitavo dia, isto ¢, o comeco de um outro mundo. Daf também que nés guardamos o oitavo
dia com jabilo, o dia no qual também Jesus levantou-se de novo dos mortos”. F, desse mesmo modo que
Luneau (L bistoire du salut, p. 84) entende o tema do oitavo dia em Barnabé: “O sétimo dia nio é nada mais do
que o repouso de Deus e de seus santos no fim do mundo, dia chamado também oitavo por relagdo com a
ressurreicao de Cristo”.
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messidnico feita em certas passagens do livro de Daniel, a exemplo de 2:44, 7:14 e 7:27%. E,
provavelmente, outros trechos de livros dos profetas judeus sobre o tema do fim da
histéria foram redigidos dentro dessa mesma idéia de uma realizagio religiosa, sim, mas

também terrena e politica da nagao judaica, transformada, no fim dos tempos.

Contudo, por mais que se argumente sobre a natureza da era escatoldgica identificada por
Barnabé como o “sétimo dia”, os dados que temos disponiveis para formar uma idéia sobre
cla sdo relativamente poucos, de modo que parecem ndo permitir chegar a conclusGes
definitivas sobre varios dos seus aspectos, mas apenas lancar algumas hipéteses
interpretativas, como as propostas no paragrafo anterior. Dentre as poucas certezas que o
texto permite inferir, ¢ mais do que claro que Barnabé esperava que a Parusia e o comego
do reino dos cristios com Cristo (seja quais forem as outras caracteristicas deste reino)
aconteceriam no fim do sexto milénio da historia, pois assim ele afirma textualmente. Além
disso, o segundo advento de Cristo ¢ entendido como proximo, pois ele chega a falar que

. s, . 30
se estava vivendo “os ultimos dias”

. Se ele pensava o sétimo dia também como um
milénio, ou se este seria idéntico ao “oitavo dia” por ele referido no capitulo 15, essas sdo
questoes em que nao ¢ possivel ao historiador alcangar o mesmo grau de certeza da obtida

quanto ao seu hexaquiliasmo.

O caso da segunda epistola de Pedro (2Pe) é ainda mais complicado no que se refere a

identificagdo de vestigios de idéias septimilenaristas ou mesmo sesmilenaristas. Esta carta é
3 7 31 ’ , .

geralmente considerada pseudoepigrafa™, como a epistola de Barnabé, e foi composta,

segundo Talbert, na primeira metade do segundo século™. O mesmo autor afirma que 2Pe

29 Cf. COHN, Norman. Cosmos, caos e o mundo gue vird. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 222, onde o
autor argumenta com propriedade que se o reino messianico em Daniel nio fosse entendido como um reino
de cariter terreno, “por que a garantia de que nunca ‘passara para outro povo’® De fato, o que mais poderia
significar uma pedra que preenche ‘toda a terra’?”

30 A exemplo do que se 1é em Bn 4: “precisamos tomar o maior cuidado nesses ziltimos dias”.

31 No sentido de que é um documento nio escrito pelo autor expressamente apontado no texto. Cf.
FENTON, John C. Pseudonymity in the New Testament. In: Theology 58 (1955): 52: “Provavelmente 2Pe é o
[documento do Canon neotestamentario] mais freqiientemente aceito como pseudepigrafo, com as Epistolas
Pastorais [atribuidas a Paulo] logo em seguida”. Ver ainda a considera¢io enfatica de BAUCKHAM, Richard.
Pseudo-apostolic letters. In: Journal of Biblical Literature 107.3 (1988): 469: “Os estudiosos do Novo
Testamento sio agora quase unanimes na opiniao de que pelo menos uma carta do Novo Testamento, 2Pe, é
pseudepigrafica”.

Entretanto, deve-se lembrar que pseudonimia ndo é necessariamente sinonimo de fraude, muito mais na
Antigtiidade, quando ela era vista, em varias ocasides, ndo somente como um recurso literario licito, mas
também, em determinados casos, como uma necessidade imposta pelas expectativas de forma e de autoria do
proéprio publico a quem o autor real queria se dirigir. Sobre este tema, cf. FENTON, Pseudonymity, pp. 53-56.
32 TALBERT, Chatles H. II Peter and the delay of the Parousia. In: V7giliae Christianae 20.3 (1966): 145.



Oracula 4.8 (2008) 48

9533

¢ “um testamento ou discurso de despedida”, e talvez a melhor descri¢io quanto ao seu

A . , . . . , . 34
género literario seja dizer que ela é “um testamento em forma epistolar™".

A consideracido de 2Pe 3:8 de que um dia é para Deus como mil anos e mil anos como um
dia® aparece em um contexto nio apenas de temiticas escatolégicas, mas também de
disputas internas nas comunidades cristds a que se dirige a “carta-testamento” sobre a
veracidade ou ndo do Juizo Final e da segunda vinda de Cristo. Que pelo menos parte dos
destinatarios do texto estava perturbada pelas criticas dos “escarnecedores cheios de

. ; : 36
zombaria” e “homens impios””

¢ um dado que se pode depreender da leitura de 2Pe 3,
13 22 .~ e
passagem na qual se repete algumas vezes as palavras “recordar” e “ndo esquecer”. Com
efeito, o reiterado uso destes dois verbos, ndo obstante sua possivel fun¢io formular, deixa
entrever que as realidades escatolégicas supracitadas, as quais deveriam ser retidas na
membéria pelos fiéis, tinham sido, de certo modo, abaladas pela pregacio dos
37 .. e A , .
“escarnecedores”’. Estes diziam em tom ironico: “Onde esta a promessa de sua vinda [a
do Segundo Advento de Cristo]? Desde que nossos pais morreram, tudo continua como

. . 3
desde o principio do mundo™*

. Assim, pela argumentacgdo do atraso da Parusia este grupo
negava sua existéncia, bem como colocava em duvida outras crencas relacionadas a
Segunda Vinda de Cristo, como a do Juizo Final e, a0 que parece, retiravam uma moral
laxista de tal ensinamento™. Deste modo, o autor de 2Pe achou necessatio recordar que, da

mesma forma que o mundo foi formado a partir da agua e por ela foi destruido, quando do

Dilavio, assim também esta criagdo espera o momento em que sera consumida pelo fogo,

33 TALBERT, II Peter, p. 140. Sobre a declaragido de que a hora da partida de Pedro estava proxima, o que
coloca todo o documento em uma perspectiva testamentaria, cf., em especial, 2Pe 1:12-15.

34 Pois dizer que 2Pe ¢ um testamento nao faz necessario negar a sua classificagdo como carta. De acordo
com a taxionomia das cartas pseudepigrafas proposta por Bauckham, op.cit., ela poderia ser encaixada no tipo
“carta literaria”, ou seja, ela ¢ um outro tipo de texto (no caso, um testamento) colocado em forma de carta.
Sobre a facilidade do género epistolar em ser apropriado quanto a forma por outros géneros literarios, em
especial discursos e tratados filoséfico-teoldgicos, cf. BAUCKHAM, Pseudo-apostolic letters, p. 473.

35 2Pe3:8: “Isto somente nao vos esquegais: um dia ¢ junto ao Senhor como mil anos, ¢ mil anos como um
dia”(Ev 8¢ t00T0 PN havtavéTe Lpag, ayamntol, 6Tt pia Npépo mapd Kupio o yiiio &tn
Kol yllwo€tn og uépa pia).

% 2pe 3:3 (“éumﬁmm”) e 3:17 (“G0e0LOL”), respectivamente. Estas sdo as palavras utilizadas pelo autor
de 2Pe para denominar os grupos contra os quais escreve. A edi¢ao grega do Novo Testamento usada ¢ a de
BOVER, José Maria; O’CALLAGHAN, José. Nuevo Testamento trilingiie. Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 2001.

37 Assim, nao ha como dizer, como faz Talbert (II Peter, p.137), que “ela [2Pe] ndo oferece evidéncia de sérios
disturbios entre os cristdos causada pela demora da Parusia”. Sobre a fun¢do dos verbos “recordar”
(bmoppVIoK®) € “entender” (Y1YVOOK®) na carta, cf. Idem, pp. 138-139.

38 2Pe 3:4.

39 Cf. 2Pe 3:3, onde os “escarnecedores” sio rotulados como pessoas “que caminham de acordo com as suas
préprias concupiscéncias (K0T, T0¢ 18l0g EmBvpiog abTOV mOPELOUEVOL). Ver também, ao longo de
2Pe 2, as invectivas do autor contra os “falsos profetas” (os quais devem, provavelmente, ser identificados
com os adversarios doutrinais do cap. 3).
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“no dia do Jufzo e do exterminio dos homens impios” *’. Entdo, ¢ logo em seguida a este
discurso que vem o trecho do “um dia igual a mil anos”, que é complementado com a
declaracdo expressa de que o Senhor nio estd demorando em retornar e sim dando um
tempo a mais para que se faca peniténcia pelos pecados*'. Mas que ele certamente voltara

logo, com o fogo do Juizo, ninguém deve por em duvida, segundo o autor™,

Com efeito, ndo é possivel afirmar de maneira categdrica (pelo menos niao sem demonstrar
certa temeridade) que o autor de 2Pe, ao fazer a identificacdo de um dia com um milénio
para Deus, estava realmente pensando que cada dia da semana de Gn 1 representava mil
anos de histéria e que esta duraria seis mil anos, antes de acontecer a Parusia. Contudo,
essa hipotese existe e ndo deve ser descartada, em especial porque o trecho de 2Pe 3:8
encontra-se em um contexto de debate claro sobre quando se dard o fim dos tempos, sobre
o porqué de Cristo estar demorando em voltar e se esse “adiamento do fim” deveria
realmente ser visto como um atraso ou, de modo mais correto (na opinido de 2Pe), como
uma amostra de misericérdia de Deus para com os pecadores, os quais devem se converter

antes do Juizo, que vird com certeza.

O dltimo autor a ser considerado neste ensaio é Justino Martir. E conhecida a passagem do
capitulo 80 da obra Dialogo com Trifon, na qual ele defende que “havera uma ressurreicdo dos
mortos e mil anos em Jerusalém, que serd entdo construida, adornada e engrandecida,
como os profetas Ezequiel, Isafas e outros declararam”. Na Cidade Santa dos judeus, Cristo
reunird nesse milénio os cristdos, os patriarcas e os profetas, e eles se regozijardo no
Salvador®. Ha a possibilidade de se defender que Justino seria hexaquiliasta, a partir do
trecho em que ele interpreta a passagem de Isafas sobre os “dias da arvore [da vida]” (Is
65:22) e a correlaciona a vida de Adio, o qual nio ultrapassou os mil anos de idade. E este
trecho seria ainda mais significativo pelo fato de Justino citar, logo em seguida, 2Pe 3:8 (
“um dia, junto ao Senhor, é como mil anos, e mil anos como um dia”.), um dos textos

basilares para hexaquiliastas posteriores*. Contudo, no contexto deste capitulo, tais

40 2Pe 3:7. Para as informagGes desse periodo, cf. 2Pe 3:5-7.

41 Cf. 2Pe 3:9.

42 Cf. 2Pe 3:10.

#3 JUSTINO, Didlogo 80.

4 JUSTINO, Didlogo 81: “Agora nés temos compreendido que a expressio usada entre estas palavras: ‘Como
os dias da arvore serdo os dias do meu povo; e as obras de seus trabalhos didrios irdo frutificar’ [Is 65:22],
predizem, de modo obscuro, mil anos. Pois como foi dito a Addo que no dia em que ele comesse da arvore,
ele morreria, nés sabemos que ele realmente ndo completou mil anos. Nés percebemos, mais ainda, que a
expressdao “o dia do Senhor é como mil anos” [2Pe 3:8; cf. também S1 90:4] estd ligada a esse assunto. E além
do mais, houve um certo homem entre nés, cujo nome era Jodo, um dos apéstolos de Cristo, que profetizou,
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passagens biblicas ndo surgem como um apoio a cren¢a de que o mundo duraria seis mil
anos antes que acontecesse o Julgamento Final, quando comecaria o reino messianico,
entendido como o sétimo milénio. Pelo contrario, elas aparecem em Justino como meio
para embasar o argumento de que “os novos céus e a nova Terra” preditos por Isafas 65
haveriam de se concretizar historicamente, e esta ndo seria uma etapa definitiva, mas sim
temporaria da histéria, um perfodo que deve ser identificado com o reino messianico
milenar terreno que varios cristdos acreditavam que haveria de ser instaurado, sob a
autoridade de Jesus, no fim dos tempos®”. E com esta motiva¢io de provar a ocorréncia
futura do milénio que o final de Is 65:22 (“como os dias da arvore...”) é contraposto por
Justino, por um lado, com a idéia de que Adao ndo completou mil anos e, por outro, com a
citacao de 2Pe 3:8, cujo tema da correlagio entre milénio e dia poderia ser reconhecido e

aceito pelo seu interlocutor judeu a partir do texto similar a 2Pe presente em SI 90:4*.

Portanto, se o hexaquiliasmo do Pseudo-Barnabé mostra-se um fato claro e o de Justino
ainda fica por ser comprovado, os problemas de identificacdo de um milenarismo literal na
epistola daquele contrastam com a clareza da defini¢do, feita por este ultimo, do reino
terreno de Cristo como o periodo de mil anos antes do Jufzo Final. Para Justino, o milénio
¢ apenas uma etapa intermediaria e, depois dela, os justos passardo de uma vida
ressuscitada na terra para viver no céu “iguais a anjos”, onde “eles nem se casardo nem se

47 -1 , . .. ,
” ™. O hexaquiliasmo s6 sera acompanhado, de maneira inequivoca,

dardo em casamento
pela crenca no milénio a partir dos trabalhos de Irineu de Lido. Este sim, sem margem de
erro, pode ser identificado como um heptaquiliasta e, quem sabe, seja o primeiro autor a

defender a idéia de semana cdsmica de que se tem conhecimento.

pela revelagio que foi feita a ele, que aqueles que acreditaram no nosso Cristo habitariam por mil anos em
Jerusalém [Ap 20:1-6]”.

4 Por Justino conhecemos que, em seu tempo, havia dissensdes internas entre os grupos cristdos sobre a
validade ou nio da crenca literal no milénio. Pois, depois de afirmar, no texto de Didlogo 80, ao seu
interlocutor Trifon que “eu e muitos outros somos desta opiniao [ou seja, de que Jerusalém sera reconstruida
e congregara os justos sob o dominio de Cristo]”, ele declara: “Mas, por outro lado, eu mostrei para vocé que
muitos que pertencem a pura ¢ piedosa fé, e sdo verdadeiros cristdos, pensam de outra forma”, ou seja,
rejeitam o milénio. Luneau (IL’Histoire du salut, p. 83), destaca com propriedade que Justino pensava os
amilenaristas cristios como um grupo numericamente significativo (por isso o uso do adjetivo “muitos” -
TOAAOVG) e que, na sua opinido, nio deixavam de ser verdadeiros ctistdos pot se recusarem a acreditar no
milénio (Justino os chama de pessoas “que pertencem a pura e piedosa fé”).

46 81 90:4: “Porque mil anos, diante de vds, sio como o dia de ontem que ja passou, como uma s6 vigflia da
noite”.

47 JUSTINO, Didlogo 81, citando Lc 20:35s.
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